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Stowo wstepne

W roku 2011 Ksiadz Biskup Antoni Dtugosz obchodzi dwa jubileu-
sze — 70. rocznice urodzin i 35-lecie pracy naukowej. Z perspektywy
minionego czasu rodzi si¢ poczucie wdzigcznosci wobec Boga za dar zycia
i powotania kaptanskiego, ktére zrodzito tak wiele dobra we wspélnocie
Chrystusowego Kosciota.

Wiele os6b i srodowisk sktada Ksiedzu Biskupowi zyczenia w duchu
podzigkowania za podejmowane dziatania na polu zaréwno naukowym, jak
i duszpasterskim. W ten nurt dzigkczynienia pragnie si¢ wiaczyc¢ takze sro-
dowisko Wyzszej Szkoty Filozoficzno-Pedagogicznej ,Ignatianum”, ktére
sktada swemu Profesorowi w dowdd wdziecznosci t¢ pozycje ksiazkowa.

W pierwszej czgsci niniejszej publikacji znajduja si¢ listy gratulacyj-
ne, skierowane na rece Dostojnego Jubilata, ktére sg wyrazem wielkiej
zyczliwosci i sympatii wzgledem Jubilata. Z wielu laudacji mozemy wy-
czytaé bogactwo postugi tak biskupiej, jak i profesorskiej, ktora zostaje
podkreslona przez ich autoréw. Drugg czes¢ stanowi oméwienie zasadni-
czych ryséw zycia i dziatalnosci pastersko-naukowej Biskupa Antoniego.
Zasadnicza, trzecig cz¢$¢ stanowia artykuly naukowe, ktérych autorami
sa wyktadowcy ,Ignatianum” oraz zaprzyjaznieni pracownicy naukowi
gtéwnie z Sekcji Katechetykéw Polski, reprezentujacy rézne uczelnie,
a takze osoby zwiazane z postuga biskupia Jubilata.

Niech Jezus Chrystus btogostawi Drogiemu Ksiedzu Biskupowi
w dalszej drodze biskupiego i profesorskiego postugiwania, obdarza
zdrowiem i satysfakcja z tak wielu zyciowych dokonan, ktére nasz Pan
przez Jego postuge nam ofiarowal. Szczgsé¢ Boze!

Ks. prof. dr hab. Henryk Pietras SJ
Rektor WSFP ,Ignatianum” w Krakowie

wraz z Pracownikami naukowo-dydaktycznymi






Czestochowa, 20 wrzesnia 2010 r.

Ksigdzu Biskupowi Antoniemu Diugoszowi
w wielkiej wdzigcznosci

Siedemdziesiate urodziny cztowieka sa, wedtug Biblii $wietej, sygnatem
jego przemijalnosci na tym $wiecie, ale tez przypomnieniem dla nas,
aby$my wyrazali siedemdziesieciolatkom szczera wdzigczno$c za to, ze sa,
ze pracujg dla nas, ze nam shuza. ,Spieszmy sie kocha¢ ludzi” — pisze
ks. Jan Twardowski, ulubiony poeta i jeden z bliskich znajomych naszego
biskupa, Antoniego Diugosza.

7 wdzigcznoscig wielka przyblizamy si¢ do naszego Siedemdziesig-
ciolatka, drogiego nam biskupa Antoniego. Urodzit si¢ 18 kwietnia 1941
roku w Czestochowie, w rodzinie oddanej Bogu i ludziom. Miat w rodzi-
cach pigkne wzory mitosci Kosciota i Ojczyzny. Dzigkujemy im za dar
syna. Cieszymy si¢ z tego daru, z tych urodzin. Ale na jubileusz urodzin
biskupa Antoniego naktada si¢ jeszcze inny — 35-lecie pracy naukowe;.
Rzeczywiscie, Ksiadz Biskup, wtedy juz kaptan — bo zostat nim w katedrze
czestochowskiej w roku 1965 wyswiecony przez ksiedza biskupa Stefana
Barete —w 1976 r. obronit prace doktorska pod kierunkiem ksigdza pro-
tesora Stanistawa Grzybka, pt.: Opowies¢ o Gedeonie (Sdz 6-8) w swietle
wspdlczesnej teologii biblijnej, na Akademii Teologicznej w Warszawie,
gdzie studiowat. Od tego czasu ciagle rést w sile jego dorobek pedagogicz-
ny i pismienniczy, gtéwnie z dziedziny biblijno-katechetycznej dla dzieci.
Dorobek ten jest imponujacy i nowatorski. W imieniu §wiata katechetéw,
kaznodziejéw i przede wszystkim dzieci, bardzo goraco chcialoby sie¢ mu
za to dzickowac. Przy okazji takiego jubileuszu zostanie z pewnoscig to
zauwazone i docenione przez znawcéw z dziedziny biblistyki, homiletyki,
pedagogiki czy psychologii rozwojowe;.

Niech pozwolg jednak radujacy si¢ tym jubileuszem, Ze wspomniawszy
tylko pobieznie o dorobku naukowym ksigdza Biskupa, potoze akcent



w moim stowie gratulacji i wdzigcznosci na siedemdziesieciolecie zycia
Jubilata. Nasz wsp6lny profesor, Ks. Infutat Stanistaw Grzybek — kaptan
archidiecezji czgstochowskiej, ale oddany calym sercem i talentem calej
Polsce i Kosciotowi powszechnemu — méwit, ze chcialby, aby na jego
grobie napisano stowa wyjete z Dziejéw Apostolskich o Panu Jezusie:
,Przeszedt przez zycie, dobrze czyniac” (10, 38). Biskup Jubilat, ktéry bar-
dzo czesto wraca najlepszymi wspomnieniami i wdzigcznym stowem do
swojego przewodnika w pracach naukowych — realizuje te stowa w swo-
im zyciu. Robi to z pasja czynienia dobrze drugim, niezmordowanie,
z charyzma.

Rézne sa pola jego aktywnej dobroczynnosci apostolskiej.

Na pierwszym miejscu trzeba wymieni¢ §wiat dzieci. Okreslenie dzi$
jego osoby jakze czeste, jako ,biskupa od dzieci”, nie jest tu zadng prze-
sada. I dzieci kochaja ,swojego” biskupa. W 2007 roku zostat przez nie
odznaczony orderem u$miechu. Na rézne bowiem sposoby stuzy dzie-
ciom. Czyni to stowem, piosenka religijna, taricem, ksigzka biblijna. Stuzy,
oczywiscie, Jezusowi, bo On jest zawsze Kims§ pierwszym, ktéremu stuzy
w dzieciach. Jak Apostotowie zostali zawotani od ryb, by towili ludzi, tak
nasz Biskup zostal odprowadzony od sceny aktorskiej — bo bardzo w mto-
dosci pociagato go aktorstwo — by glosi¢ Ewangelie dzieciom i ubogim.
Mamy wspaniale owoce tego postugiwania w postaci ksiazek dla dzie-
ci, katechez przeprowadzanych dla nich, kazan, a zwtaszcza wyktadéw
i konferencji dla kaptanéw, katechetéw $wieckich i siéstr zakonnych,
wzywajacych do przyblizania si¢ do dzieci w swoich katechezach. Nie
tylko w kraju, ale i poza jego granicami, nawet w Rosji, na Ukrainie, nie
moéwige o Anglii i Kanadzie, dokad czgsto jezdzit, stuzyt nasz Biskup Ju-
bilat katechetom. Czynit to nieraz nawet w konspiracji na terenie bylego
Zwiazku Radzieckiego.

Nie tylko dzieci sa ulubiericami duchowymi ojcowskiego serca i ma-
drosci Biskupa i nie tylko maluchy odbierajace program telewizyjny
,Ziarno” patrza w niego jak w §wiety obraz. Otworzyt on swe serce i oddat
sity biednym, gtuchoniemym, niepetnosprawnym i réznego rodzaju uza-
leznionym. Wdzigczni mu jestesmy za powotanie do istnienia na terenie
archidiecezji czgstochowskiej osrodka dla narkomanéw w Mstowie —
domu ,Betania”. Pilnowal mnie, zeby pierwszym moim aktem prawnym,
tuz po mojej nominacji na biskupa czestochowskiego, byto podpisanie
erekcji domu dla narkomanéw ,,Betania”. Istnieje ten dom i stuzy w miare



mozliwosci wszystkim, ktérzy tego potrzebuja z catej Polski. Zawsze
pierwszym po Bogu jest dla Ksiedza Biskupa cztowiek w potrzebie. Do
tych najbiedniejszych wprost biegnie, by im stuzy¢ i kocha¢ ich caltym
sercem.

Nie mogg jednak nie podzigkowaé Ksiedzu Biskupowi Antoniemu
przy okazji jubileuszu za braterstwo sakramentalne, ktére umie by¢ pod-
porzadkowane biskupowi diecezjalnemu. W roku 1994 przekazatem
Jubilatowi najpierw wezwanie na wyrazenie zgody do postugi biskupiej,
a potem wyrazitem rados¢ z nominacji na biskupa pomocniczego w Cze-
stochowie. Nie szukat dtugo hasta dla swojego biskupstwa. Juz go miat
w sobie, w czynach i pragnieniach: servire — stuzy¢. Biskup musi stuzy¢,
weigz stuzy¢ w podporzadkowaniu Kosciotowi. Stuzy wige Biskup Antoni
archidiecezji czgstochowskiej, cho¢ dos¢ czesto wyskakuje z jej ram, by
stuzy¢ Polsce i swiatu — a w nich Bogu, blizniemu, Ojczyznie i wszyst-
kim, i to calym soba, jak tylko potrafi i kiedy tylko moze. Wizytacje
parafii, bierzmowania, pogrzeby, réznego rodzaju akcje duszpasterskie
i dziatania Kosciota, Msze $wicte dla pielgrzyméw — wszedzie gotéw
jechaé, by czyni¢ wszystko, co dobre, dla Kosciota i cztowieka. Stuzy
kaptanom, zakonom meskim i zeriskim, zwtaszcza Braciom Szkolnym
i Albertynkom prowadzacym Dom Pomocy Spotecznej dla Dorostych
Umystowo Uposledzonych w Czestochowie. Siostry te tez mu sie od-
ptacaja w podobny sposéb siostrzana pomoca. Wyswiecony na biskupa
w Rzymie przez Czcigodnego Stuge Bozego, wielkiego Jana Pawta II,
chciatby stuzy¢ troche na jego wzér. Biskup nasz to nowoczesny apostot.
Kiedy odbyt pielgrzymke do Rzymu na $wiecenia biskupie, zapragnat
tez by¢ w Padwie u $w. Antoniego, swojego Patrona. Pojechat tam, ale
zaproponowatem mu tez nawiedzi¢ gréb $sw. Dominika w Bolonii, wiel-
kiego gorliwca o zbawienie czlowieka. Mysle, ze wtedy nowy biskup,
a dzi$ juz biskup od 16-tu lat, zaczerpnat ducha zaréwno od $wictego
z chlebem w r¢ku dla ubogich, Antoniego, jak i od zatroskanego az do
granic mozliwosci o zbawienie dusz, Dominika z rézaricem w r¢ku.

Stéw wdziecznosci — a sg one bardzo ubogie i niewyczerpujace ogromu
pracy w mitosci Jubilata — nie moge zakonczy¢, nie wspomniawszy o umi-
towaniu sztuki malarskiej, zwlaszcza pigknych obrazéw, wspétczesnych
i dawnych. Dzi¢ki jego zmystowi organizacyjnemu bardzo ubogacito si¢
archidiecezjalne muzeum czestochowskie. Bogata swoja kolekcje cennych
obrazéw ofiarowal na uzytek drugich. Jest z pewnoscia w tym wzorem dla



nas, wszystkich kaptanéw, bysmy swoje dobra materialne umieli ofiarowaé
dla sprawy Kosciota, diecezji, ku pozytkowi drugich. Diuga bytaby zreszta
lista dobroczynnych dziet Ksiedza Biskupa Antoniego. Jest ich tak wiele!
Bég je widzi i On niech po swojemu mu za to wynagrodzi. My mozemy
za nie dzigkowa¢, powiedzie¢ tylko staropolskie ,Bég zaptac!”.

Ad multos annos — zycze Ci, jak i caly Kos$ciét czestochowski, drogi
nam Jubilacie. Tak lubisz §piewa¢ wszystkim, drogi Ksi¢ze Biskupie,
wspotbracie w biskupstwie plurimos annos, cata dzi$ archidiecezja tez
mocno iz serca Ci §piewa z wdzigcznoscia, nie tylko zyczac Ci ,sto lat”,
ale w modlitwie prosi o taske¢ chwaty od Boga w wiecznosci dla Ciebie,
po najdtuzszej tak pracowitej stuzbie dla Kosciota.

+ e o Noawul
Abp Stanistaw Nowak
Metropolita Czgstochowski



Warszawa, 25 listopada 2010 r.

NUNCJATURA APOSTOLSKA
W POLSCE

Ekscelencjo, Drogi Ksigze Biskupie,

Ucieszytem si¢ z wiadomosci, Ze sSrodowisko naukowe Wyzszej Szkoty Filo-
zoficzno-Pedagogicznej ,Ignatianum”w Krakowie przygotowuje Ksigge Ju-
bileuszowg z okazji siedemdziesiate]j rocznicy urodzin i trzydziestopigciolecia
dziatalnosci naukowo-dydaktycznej Ksiedza Biskupa Antoniego Dlugosza.

Ksiagdz Biskup jest obecnie szeroko rozpoznawalny dzieki progra-
mom telewizyjnym. To bardzo sympatyczne i potrzebne zaangazowanie
Biskupa Antoniego Diugosza jest takze dowodem na to, ze praktyczny
sukces pedagogiczny mozna osiggnac¢ przez solidne studia. Dlatego tez
tak bardzo jest potrzebna ta Ksigga Jubileuszowa, bo ona przypomina
takze prace naukows i dydaktyczng Ksiedza Biskupa.

W wywiadzie Jubilata, zawartym w ksiazce Stuzyc z radoscig, jest opisa-
ny epizod z korytarzy krakowskiej Szkoty Teatralnej z 1959 roku. I nawet
jesli wtedy miody maturzysta Antoni Dtugosz zrezygnowat z podcho-
dzenia do egzaminu, to jednak po latach — juz jako biskup — zagoscit
w telewizji i stal si¢ gospodarzem picknych spotkan z dzie¢mi.

Dzis jednak bardziej wypada si¢ skupi¢ na pracy dydaktyczno-naukowej
Jubilata. Zaczeta si¢ ona od zauroczenia Biblig, aby pézniej zaowocowaé w dzie-
dzinie przekazu katechetycznego i pedagogice, ktéra przeciez jest sztuka kon-
taktowania si¢ 1 docierania do czlowieka, do kazdego cztowieka, takze tego
nie w pelni sprawnego. Te swoje pasje poglebiat i praktycznie wykorzystywat
w kazdym swoim zaangazowaniu i zadaniu, jakie przyszto mu petnic.

Obejmuje wigc dzi$ te wszystkie zaangazowania i osiggnigcia wdzigcz-
ng pamiecia. Zycze, aby Ksiadz Biskup Antoni Dtugosz miat duzo sit do
dalszego dziatania na wszystkich polach swojej aktywnosci. Niech dobry

Bég wspiera Go dalej swoja taska i blogostawieristwem.
M

T Celestino Miglgg?e
Nuncjusz Apostolski

Wieloptaszczyznowe...2






Przemysl, 23 wrzesnia 2010 r

Ochotnego dawce Bag mituje!

Jubileusz Konfratra w postudze kaptariskiej staje si¢ zawsze okazja do re-
fleksji nad wiasnym postugiwaniem i pragnieniem, aby bylo bardziej bli-
skie pierwotnym ideatom. Kiedy jednak patrz¢ na dynamiczny styl, na
dokonania naukowe i duszpasterskie Biskupa Profesora z serca wyrywa
sie wdzigcznosé, ze Pan Bég ubogaca swéj Kosciét ludzmi o tak rézno-
rodnych darach i talentach, wigcej, ze pozwala nimi ubogaca¢ wszystkich,
nawet najmniejszych.

Ksigdz Biskup Antoni Dlugosz w niejednej sytuacji jest godng twarza
Kosciota: kiedy glosi stowo Boze podczas licznych rekolekeji, kiedy czuwa
nad poglebieniem katechezy szkolnej, kiedy w jezyku migowym ttumaczy
prawdy wiary, ale moze szczegélnie wtedy, gdy pomaga dzwiga¢ si¢ ludziom
z uwarunkowarn narkotycznych w zalozonej dla nich ,,chatce” czgstochow-
skiej. Kazdy podtrzymany tam w nadziei na powstanie i przezwycig¢zenie
siebie cztowiek jest chlubg Jego postugi, chlubg Kosciota.

Oryginalnos¢ postugi pasterskiej nasz Jubilat odwaznie przenidst az na
ekran telewizyjny w programach dla dzieci.

Takze w pracach Konferencji Episkopatu Polski jest Biskup Antoni
Dtugosz twérezo obecny od wielu lat.

Dzigkujac za wielorakie postugi, zycze catym sercem, aby taska Bozego
blogostawieristwa towarzyszyta Biskupowi Antoniemu po najdtuzsze lata.

/ : .
el batedoad il
Arcybiskup Jézef Michalik

etropolita Przemyski
Przewodniczacy Konferencji Episkopatu Polski






Watykan, 3 grudnia 2010 r.

Ekscelencjo, Czcigodny Ksigze Biskupie,

przytaczajac sie do $wigtowania jubileuszu siedemdziesiatych urodzin
Ksiedza Biskupa, przesytam wyrazy tacznosci i serdeczne Zyczenia.

Szczerze gratuluje codziennej, wiernej stuzby Bogu i Kosciotowi,
zaréwno w archidiecezji Czestochowskiej, jak réwniez w ogélnopolskim
duszpasterstwie Mlodziezy nieprzystosowanej spotecznie. Wyrazam tak-
ze moje uznanie dla wszelkich dziatan Ekscelencji na rzecz promocji inte-
gralnej edukacji dzieci i mlodziezy, prowadzonych nie tylko w dziedzinie
naukowej, ale takze odwaznie podejmowanych w srodkach spotecznego
przekazu.

Cieszac si¢ owocami pasterskiej postugi Ksiedza Biskupa, Zycze swiat-
ta i mocy Ducha Swictego w twérczej dziatalnosci naukowej. Niech dobry
Bég obficie obdarza swymi taskami, udzielajac nadprzyrodzonych daréw
oraz zdrowia, sit i pogody ducha na dalsze lata zycia.

Polecajac Bogu na modlitwie osobe i postuge Ksigdza Biskupa, prze-
sytam braterskie pozdrowienia

2@, Y Yot s
T Zenon Ka_yt%nal Grocholewski
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Krakéw, 4 listopada 2010 r.

Ekscelencjo, Drogi Ksigze Biskupie,

Zbliza si¢ jubileusz 70-tej rocznicy urodzin oraz 35-lecia dziatalnosci
naukowo-dydaktycznej. Pragne wiaczy¢ si¢ w t¢ wielka piesn dzigkezy-
nienia za zycie i postuge Ksiedza Biskupa w Kosciele Czgstochowskim
i w Polsce, wyspiewujac radosne: Te Deum laudamus, te Dominum confi-
temur. Te aeternum Patrem omnis term veneratur.

Jubileusz 70. lat Zycia jest szczegélng okazjg do dzigkowania Mi-
tosiernemu Bogu za dar zycia, za Rodzicéw i Rodzeristwo oraz za
wszystkie lata, miesiace, dni i godziny napetnione Boza mitoscia. Dobry
Bég obdarzyt hojnie Ksiedza Biskupa wielorakimi darami, ktérymi
Ksiadz Biskup dzieli si¢ z radoscia z kazdym cztowiekiem spotkanym
na swojej drodze. Szczegélnie pragnatbym podkresli¢ dar radosnej po-
stugi ewangelicznym ,dziatkom” — matym dzieciom, z ktérymi Ksiagdz
Biskup nawiazuje z tatwoscia kontakt, by ukazywa¢ im wielko§¢ mitosci
naszego Zbawiciela.

Wechodzac w biskupia postuge, wpisal Ksiadz Biskup do swojego
herbu jedno stowo: Servire i realizuje je razem z naszym Mistrzem,
ktéry jest najwyzszym Kaptanem i Stuga. Owocem tej postugi sa ptyty
z piosenkami dla dzieci Chrzescijanin tariczy (2007) i Chrzescijanin
spiewa (2009) oraz wierna postuga Ludowi Bozemu Archidiecezji Cze-
stochowskiej. Troska o dzieci, by doprowadzi¢ je do Chrystusa zaowo-
cowata réwniez w bogatej pracy naukowej w Instytucie Teologicznym
w Czgstochowie oraz w Wyzszej Szkole Pedagogiczno-Filozoficzne;
»<lgnatianum” w Krakowie.

Pragne¢ pogratulowa¢ Ksigdzu Biskupowi tak wspaniatych Jubile-
usz6w, ktére podkreslaja gorliwa i oddang stuzbeg Kosciotowi. Przy
tej okazji kieruj¢ stowa wielkiego uznania za rados¢ i pogode ducha,
jaka dzieli si¢ Ksiadz Biskup ze wszystkimi chrzescijanami. Dzigkujac



Bogu za taske 70.1at Zycia i 35.lat pracy naukowej, wzywam wstawien-
nictwa Najswigtszej Maryi Panny Krélowej Polski i §w. Antoniego
zyczac, aby Mitosierny Bég napetniat serce Ksiedza Biskupa pokojem

i radoscia.
Z serdecznym pozdrowieniem w Chrystusie
[:»Tw,cm&p [PUPSPN R SO

Stanistaw Kardynat Dziwisz

Arcybiskup Metropolita Krakowski



Warszawa, 15 wrzesnia 2010 r.

Milo styszeé, ze mlodzienczy i mtodziezowy biskup Antoni Diugosz,
biskup pomocniczy Archidiecezji Czg¢stochowskiej dochodzi juz do sie-
demdziesigtego roku zycia. Mysle, ze wielu znajacych dobrze Biskupa
Antoniego opisze szczegtowo Jego charyzmat ujawniajacy si¢ w wielu
dziedzinach zycia. Ja znam Biskupa Antoniego z Zebrari Plenarnych
Episkopatu, ze wspdlnych celebr w réznych miejscach i ze srodkéw ma-
sowego przekazu.

Pierwsze co w Nim uderza — to prostota i pokora. Czasem moz-
na udawaé pokornego, to jednak w przypadku biskupa pomocniczego
w Czgstochowie nie moze mie¢ miejsca. Skoro wiec stykamy si¢ z auten-
tyczna pokora, to stusznie nasuwa si¢ podejrzenie, ze za tym stoi §wieto$c.
A swigto$¢ to ukochanie Boga i czlowieka, szczegdlnie tego malego
i cierpigcego.

Zauwazylem, ze Biskup Antoni Dlugosz, przy swojej inteligencji
i wyksztatceniu — Ignie do ludzi matych, do dzieci, do chorych do sta-
bych. A przy tym jest tak naturalny, tak promienny, usmiechniety, po
prostu anielski, ze mitra na Jego glowie unosi Go. Ale to nie §w. Mikotaj
z obrazka, to zywy nasz kaptan i biskup, ktéry rozdaje podarki. Rozdaje
u$miech i piosenki.

Jestem przekonany, ze siedemdziesiat lat Zycia ubogaci Biskupa An-
toniego i bedzie dalej postugiwal swoim charyzmatem, szerzac radosé

i pokd;.
1‘%4@;.(. %

T J6zef Kardynat Glemp






Wroctaw, 15 listopada 2010 r.

Oddany nagmniejszym

Naucz nas liczy¢ dni nasze, abysmy osiagneli

madroéé serca (Ps 90, 12).

Kiedy otrzymalem od Komitetu Organizacyjnego Wyzszej Szkoty
Filozoficzno-Pedagogicznej ,Ignatianum”w Krakowie, wiadomos¢ o ob-
chodach jubileuszu 70-tej rocznicy urodzin oraz 35-lecia dziatalnosci
naukowo-dydaktycznej Jego Ekscelenciji Biskupa prof. dr. hab. Antonie-
go Dtugosza — Biskupa Pomocniczego Archidiecezji Czestochowskiej
i Profesora ,Ignatianum” w Krakowie, z prosba o kilka mysli do Ksiggi
Jubileuszowej, te stowa psalmu, zacytowane na wstepie wypowiedzi, przy-
szty na pamig¢ staremu emerycie.

Pomyslatem sobie, ze w najwickszym skrécie trzeba pozwolié¢ prze-
mkna¢ mojej swiadomosci przez przystanki zycia Dostojnego Jubilata.

Przyszed! ten syn mistrza murarskiego na $wiat w tragicznym czasie
dla Narodu Polskiego, bo urodzit si¢ 18 kwietnia 1941 roku w Czgsto-
chowie, gdzie wojska Hitlera niszczyly ludzi i kraj ojczysty.

Nauke w szkole podstawowej mégt rozpocza¢ dopiero z nastaniem po-
rzadkéw PRL-u. Oczy matego chlopca byly swiadkiem budowy swiatyni
parafialnej na Osiedlu , Tysigclecia”. A powstawata ona w uporczywej walce
z wladza komunistyczna, jak méwia kroniki tej wspélnoty.

Czas szkoty podstawowej byt nie tylko okresem znajomosci sztuki
pisania i czytania, lecz takze okresem wzrastania w praktykach Zycia re-
ligijnego w domu rodzinnym, ale tez w kole ministrantéw przy parafii $w.
Zygmunta w Czgstochowie.

Te wszystkie doswiadczenia, wyniesione z domu i z krggéw przykosciel-
nych,zaowocowaty pigkng decyzja maturzysty, Antoniego Dtugosza,



wstapienia do Wyzszego Seminarium Duchownego, ktére dla 6wezesnej
Diecezji Czestochowskiej miescito sie w Krakowie.

Krélewski Krakéw wpisywat sie w zycie Czcigodnego Jubilata przez
dtugie 6 lat,az 20 czerwca 1965 r.w katedrze czgstochowskiej z rak 6wezes-
nego Biskupa Ordynariusza Stefana Barely otrzymat §wigcenia kaptaniskie.

Przez trzy lata poznawat rado$¢ postugiwania w réznych parafiach
swojej diecezji. Rok 1968 przynosi decyzje Wtadz Koscielnych, by
rozpoczat studia stacjonarne w zakresie biblistyki na ATK w Warszawie.

Pomyslnie tocza si¢ studia, bo juz w roku 1971 uzyskuje magisterium.
Ten pierwszy stopieri naukowy byt powodem, ze ks. Antoniego Diugosza
w roku 1972 przeniesiono do Kurii Biskupiej w Czestochowie i zlecono Mu
obowigzki wizytatora nauki religii. W roku 1976 uzyskuje stopieri doktora
teologii, a habilitacja nastgpuje w roku 1994, jako biskup w Papieskiej
Akademii Teologicznej w Krakowie.

Mhnie, staremu, ogromnie imponuje Biskup Jubilat w swojej ka-
planskiej i biskupiej stuzbie mtodemu pokoleniu Polakéw. Na tak wielu
odcinkach ustawit swojg postuge, Ze nas, obserwatoréw Jego prac, wpro-
wadza w podziw. Nie tylko formuje katechetéw w Polsce, ale ,wkrada si¢”
na tereny obcych paristw, by podzieli¢ si¢ wiedzg katechetyczna z kaptanami,
siostrami zakonnymi, katechetami $wieckimi. Mialo to miejsce swego czasu
w Petersburgu, Lwowie i Krélewcu. Biskup od dzieci, niepetnosprawnych
i narkomanéw realizuje swoje zawotanie biskupie service z apostolskim
poswieceniem.

Podziwu godny jest ten charyzmat, ktéry towarzyszy Dostojnemu Ju-
bilatowi przez cale lata postugi kaptariskiej i biskupiej. Wciela na co dzien
i od $wieta stowa Chrystusa: ,,Cokolwiek uczyniliScie tym braciom moim
najmniejszym, Mniescie uczynili”. To jest charakterystyczna cecha posta-
wy Biskupa Antoniego Dtugosza. Mie¢ czas dla najmniejszych w kazdym
znaczeniu.

Wypltywa to chyba z rysu osobowosci Jubilata. To akcentowanie roli
wspolnotowosci. Bycie w grupie. Bycie w zespole. Jej urzeczywistnienie
w zyciu Kosciota wigze si¢ z szacunkiem do ludzi. Realizujemy to dostrze-
ganiem i uznaniem ich osobistych zalet. W pracy Dostojnego Jubilata
wida¢ ten rys, bo akcentuje konieczno$¢ dialogu z kazdym cztowiekiem,
jakiego na drogach naszego Zycia postawil Bég. W swoich wypowiedziach
podkresla mocno konieczno$é wzajemnej pomocy dorostych dzieciom, zdro-

wych chorym, bogatych ubogim.



Czlowiek wielkiej dobroci i wielkiego serca, opromieniony zastugami
w stuzbie cztowiekowi w zakresie katechezy od najmtodszych lat.

Cieszg sie, ze od wielu lat moge z radoscia oglada¢ wyniki pieknych osiag-
nie¢ Dostojnego Jubilata na polu wydawnictwa, na ekranach telewizji
TVP ,Ziarno” i, I[rwam”.

W modlitwach moich dzigkuje Bogu, ze w Episkopacie Polski jest
tak znakomity stuga najmlodszych ,Biskup od dzieci”.

Umie trafi¢ jako rekolekcjonista do serca i umystu dzieci i mtodych.
Odkrywa, ze nowa ewangelizacja wymaga jezyka obrazu, a nawet podkiadu
muzycznego wedtug metod Czcigodnego Jubilata.

Trzeba stwierdzi¢, ze nasz Dostojny Jubilat jest cztowiekiem no-
wej ewangelizacji, jak to wida¢ z nieudolnie przytoczonych przeze mnie
przyktadéw. Urzeczywistnia to na polu swojej specjalizacii, w ktérej méwi
o potrzebie otwarcia si¢ na duchowy §wiat dziecka i miodych. Pokazuje nam,
jak mozna i trzeba wejé¢ w ten bardzo specyficzny, ale jakze wazny $wiat
tych, ktérzy zaczynajq, swoje zycie.

Wielce Czcigodnemu Jubilatowi — Biskupowi i Profesorowi Wyzszej
Uczelni na mecie ,,siedemdziesiatki” sktadam serdeczne gratulacje i po-
dzickowanie za pokazanie nowych form pracy. Opatrznos¢ Boza, poczy-
najac od domu rodzinnego, przez lata nauki i dtugi etap pracy z mlodzieza
akademicka w salach wyktadowych Wyzszych Uczelni, z dzie¢mi w salach
katechetycznych, przez ,Betani¢”, ktérej celem byto niesienie pomocy
ludziom uzaleznionym od narkotykéw, nieustannie towarzyszyta.

Gratuluje Waszej Ekscelencji stary emeryt dobrej kondycji
fizycznej i duchowej. Niech Pan zachowa Ciebie, Czcigodny Jubilacie, jak
najdtuzej na drogach stuzby Bogu i ludziom.

Sy /@ / 'ft;u(az
Henryk [Kardynal|Gulbinowicz






Krakéw, 10 grudnia 2010 r.

Jego Ekscelencja Ksigdz Biskup
Prof: Dr hab. Antoni Diugosz

Biskupie postannictwo Jego Ekscelencji Ksigdza Antoniego Diugosza
posiada wyjatkowy charakter. Z jednej strony jest normalnym paste-
rzowaniem nastepcy apostoléw w postaci postugi udzielanej dojrzatym
wiernym swojej diecezji. A czyni to, wykazujac si¢ kwalifikacjami dok-
trynalnymi i pedagogicznymi czego wyrazem jest funkcja profesora na
wyzszej uczelni koscielnej. Ale wyjatkowo$¢ tego pasterzowania polega
i na tym, ze znajduje czas i miejsce na pasterzowanie najmniejszym, co
jest nie fatwe i nie zawsze pociagajace, a Ksigdz Biskup Dlugosz paste-
rzowanie to realizuje con amore et experiencia pastorali. Nalezy Mu si¢ za
to serdeczne podzickowanie, ale i gratulacje, bo w koricu nie jest rzecza
prosta i tatwa prowadzi¢ dialog z tymi, ktérych ledwo wida¢. Duszpaster-
stwo dzieci uprawiane przez Ksigdza Biskupa Dlugosza stanowi wyjatek
w kolegium polskiego episkopatu, ktére w catym wzgledzie On sam jakos
reprezentuje. Za to nalezy Mu sie szczegélna wdzigczno$é, ale i gorace
zyczenia, aby nadal pozostawal gorliwym pasterzem dojrzatych, chcial
i mégt prowadzi¢ do Boga takze i maluczkich.

i .u%‘/?‘v/ énd., \/[32
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Praga, 17 grudnia 2010 .

] LIt}
}-tlﬁmi'\ma'a 4

Drogi Ksigze Biskupie Jubilacie

W tych paru stowach, chciatbym Ksiedzu Biskupowi pogratulowad, za
spos6éb prowadzenia swojej pracy katechetycznej i pastoralnej. Nie jest
wielu tych, ktérzy potrafia by¢ jednoczes$nie dobrym biblista i katechets.

W dyskusji, w czasie pobytu ksiedza Biskupa w Pradze, mialem moz-
liwos¢ podziwiaé ptynnosé taczenia Biblii ze sposobem jej przekazu —ka-
techeza, gtéwnie tym najmlodszym i tym, ktérzy potrzebuja wyjatkowej
naszej pomocy (niepetnosprawnym).

Dzigki ksiazkom i plytom, ktére otrzymatem od ks. Biskupa, mam
mozliwo$¢, jeszcze lepiej zapoznad si¢ ze sposobem katechezy — ewangeli-
zacji, ktéra ks. Biskup prowadzi w czasie mszy swietej dla dzieci i w ciagu
spotkan z nimi np. program ,Ziarno’.

Jestem bardzo wdzigczny, Ze mimo tylu obowiazkéw, Ksiadz Biskup,
przyjat zaproszenie i wyglosit wyktady na Katechetycznej Konferencji
w Pradze, jak réwniez w dzien kaptanski dla ksi¢zy naszej archidiecezji.
Wielu ksigzy podkreslato, ze to im dato nowy impuls do prowadzenia
katechezy i kazan biblijnych dla dzieci i mlodziezy ta forma, o ktérej
moéwit ks. Biskup.

Zycze, drogiemu ksiedzu Biskupowi, wielu task Bozych i sit do pracy
w powotaniu, ktérym obdarzyt Chrystus.

+ Dominik Duka OP 7
Arcybiskup Praski i Prymas Czeski

Wieloptaszczyznowe...3






Gniezno, 21 wrzesnia 2010 r.

Ekscelencjo, Drogi Ksigze Biskupie,

Ze szczera radoscia przyjatem wiadomos$é o Ksigdze Jubileuszowej
przygotowywanej ku uczczeniu Jego Ekscelencji Ksigdza Biskupa prof.
dra hab. Antoniego Diugosza — biskupa pomocniczego archidiecezji
czgstochowskiej i profesora Wyzszej Szkoty Filozoficzno-Pedagogicznej
»lgnatianum” w Krakowie. Publikacjg ta, noszaca tytut: Wieloplaszczyzno-
we wsparcie czlowieka wspotczesney pedagogii, wspomniana uczelnia wyzsza
pragnie uhonorowa¢ osobg Ksiedza Biskupa Antoniego z okazji jego 70.
rocznicy urodzin oraz 35-lecia dziatalno$ci naukowo-dydaktyczne;.

Przyszty biskup pomocniczy archidiecezji czgstochowskiej urodzit sig
dnia 18 kwietnia 1941 r. w Czgstochowie. Ziarno jego powotania kaptan-
skiego i biskupiego zaczeto kietkowad juz w domu rodzinnym, gdzie u boku
gleboko wierzacych rodzicéw uczyt si¢ poboznosci, modlitwy i mitosci do
Kosciota. W Adhortacji Apostolskiej Pastor es dabo wvobis Ojciec Swiety
Jan Pawet II mocno podkreslit zwiazki rodziny z powotaniem kaptariskim.
W numerze 41 Adhortacji czytamy: ,,Bardzo szczeg6lna odpowiedzialnosé
spoczywa na rodzinie chrzescijariskiej, ktora na mocy sakramentu matzeristwa
uczestniczy na swéj wiasny i oryginalny sposéb w misji wychowawczej
Kosciota, Nauczyciela i Matki. (...). «<Rodzina chrzescijariska, istotnie sta-
nowigca niejako domowy Kos$ciét (Lumen gentium, 11),zawsze
stwarzala i nadal stwarza warunki sprzyjajace budzeniu si¢ powotan»”.
Obok rodziny, stanowigcej ,jakby pierwsze seminarium” (Optatam to-
tius, 2), wazng role na tej drodze odegrata przynaleznos¢ do liturgicznej
stuzby ottarza. Biskup Antoni rozpoczal swoja stuzbe ministrancka juz
w szkole podstawowej i kontynuowat ja gorliwie i sumiennie az do matury.
Po ztozeniu egzaminu dojrzatosci wstapit do Wyzszego Czgstochowskiego
Seminarium Duchownego w Krakowie.



Po zakoriczeniu formacji seminaryjnej, dnia 20 czerwca 1965 r. Anto-
ni Dhugosz przyjat swigcenia kaptanskie w katedrze czestochowskiej
z rak 6wezesnego ordynariusza — biskupa Stefana Barety. Pracowat jako
wikariusz parafialny w Wieruszowie, Maczkach i Radomsku. W paz-
dzierniku 1968 r. rozpoczat stacjonarne studia specjalistyczne z biblistyki
na Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie. Po powrocie ze studiéw
zostal skierowany do pracy w charakterze wikariusza w Radomsku,
by po 10 miesiacach rozpoczaé pracg w Wydziale Katechetycznym kurii
diecezjalnej na stanowisku wizytatora nauki religii. Odbyt tez zaoczne
studia doktoranckie z katechetyki na ATK i w 1976 r. doktoryzowat si¢ na
podstawie pracy: Opowiesc o Gedeonie (Sdz 6-8) w swietle wspotezesnej teologii
biblijnej.Juz jako biskup habilitowat si¢ w roku 1994 w Papieskiej Akademii
Teologicznej w Krakowie na podstawie studium biblijno-katechetycznego
Katechetyczne przestanie znakow Starego Testamentu.

Ks. Antoni Diugosz wielka troska duszpasterska otaczal réwniez ludzi
niepetnosprawnych. Bedac wikariuszem, angazowat si¢ w postuge ghucho-
niemym, by pézniej staé si¢ ich diecezjalnym duszpasterzem. Przez
przeszio 20 lat byt diecezjalnym wizytatorem nauki religii; prowadzit
sympozja i kursy katechetyczne (takze konspiracyjne na terenach bylego
Zwiazku Radzieckiego); byt odpowiedzialny za ksztatcenie katechetyczne
duchownych i $wieckich. Wyktadat katechetyke i homiletyke w czesto-
chowskim seminarium duchownym i byl jednoczesnie wyktadowca
w Instytucie Teologicznym w Czgstochowie, w Krakowskim Metro-
politalnym Seminarium Duchownym i Papieskiej Akademii Teologicznej
w Krakowie, w sosnowieckim seminarium duchownym, w Kolegium Teolo-
gicznym w Sosnowcu i Wyzszym Instytucie Katechetycznym w Krakowie.
Po ustanowieniu Archidiecezjalnego Kolegium Teologicznego w Czgsto-
chowie byt jego pierwszym dyrektorem i wyktadowca. Obecnie dostojny
Jubilat jest profesorem Wyzszej Szkoty Filozoficzno-Pedagogicznej ,Ig-
natianum” w Krakowie. Wydat kilkanascie ksiazek o tematyce biblijno-
-katechetycznej oraz podrecznik dla studentéw ,Jak przygotowac i oceniaé
katecheze”; napisat ponad 60 artykutéw naukowych.

Wieloptaszczyznowe i odznaczajace si¢ gleboka trescia dziatania
Ksiedza Biskupa Antoniego Diugosza na polu katechetycznym sa do-
skonatym wypetnieniem stéw Jana Pawta II, jakie Ojciec Swiety wypo-
wiedzial w Gnieznie podczas swojej pierwszej pielgrzymki do Ojczyzny
w 1979 r.: ,Podstawowym zadaniem Kosciota jest katechizowaé. Wiemy



o tym doskonale (...) na podstawie naszych rodzimych do§wiadczen.
Wiemy, ile w tym dziele wiary wciaz na nowo uswiadamianej, weigz na nowo
wprowadzanej w zycie kazdego pokolenia, zalezy od wspélnego wysitku
rodzic6éw, rodziny, parafii, duszpasterzy, kaptanéw, katechetéw i katechetek,
si6str zakonnych, sSrodowiska, srodkéw przekazu, zwyczajéw i obyczajéw.
Bo przeciez i mury, i wieze koscielne, i krzyze przydrozne, i obrazy swigte
na $cianach doméw i izb — wszystko to w jakis sposéb katechizuje. I od tej
wielkiej, syntetycznej katechezy zycia: przesztosci i terazniejszosci — zalezy
wiara przysztych pokolert” (Jan Pawet II, Przeméwienie do pielgrzyméw
zgromadzonych na bloniach w Gebarzewie k. Gniezna, 3 czerwea 1979 1.).

Kolejnymi obszarami aktywnej i zaangazowanej postugi Biskupa
Antoniego sg dziatalnosci rekolekeyjna oraz duszpasterstwo ludzi uza-
leznionych od narkotykéw.

Ksiadz Biskup gtosit stowo Boze w setkach polskich parafii i w wielu
zagranicznych wspélnotach. W postudze Stowa wykorzystuje rézne nosniki
tresci poszczegdlnych nauk, by w ten sposéb jeszcze intensywniej oddzia-
tywaé na swoich stuchaczy.

Od 1982 r. Biskup Dtugosz angazuje si¢ w dziatalnos¢ chrzescijan-
skiej wspdlnoty ,Betania”, ktéra pomaga ludziom uzaleznionym. Specyfike
tego osrodka stanowig czas na indywidualng modlitwe, odkrywanie sensu
swego zycia w Bogu, nabozenstwa wspdlnoty, przygotowanie do sakra-
mentéw bierzmowania i matzenstwa, katecheza biblijna i liturgiczna,
sakrament pojednania i pokuty, pogtebione przezywanie Eucharystii.
To wtasnie osobisty kontakt z Bogiem pozwolil wielu pacjentom tego
osrodka uwolni¢ sie od wptywu zgubnego natogu.

Dnia 18 grudnia 1993 r. ks. Antoni Dlugosz zostat mianowany przez
Ojca Swigtego Jana Pawta IT biskupem tytularnym Aggar i biskupem
pomocniczym archidiecezji czgstochowskiej. Sakre biskupia otrzymat z rak
samego Jana Pawta II w rzymskiej Bazylice $w. Piotra dnia 6 stycznia 1994 r.
Jego zawolaniem biskupim stato si¢ stowo Servire — stuzy¢, ktéremu to
pozostaje wierny przez kolejne lata swojej postugi.

Oprécz zwyczajnych obowigzkéw zwigzanych z postuga biskupia
w archidiecezji czgstochowskiej biskup Antoni angazuje si¢ réwniez
na innych obszarach. Wyste¢puje w telewizyjnym programie ,,Ziarno”,
ma duszpasterskie prelekcje i spotkania z dzieémi w Radiu Maryja i Te-
lewizji Trwam, utrzymuje ozywione kontakty z twércami kultury. Jako
znawca sztuki kocha malarstwo, teatr, muzyke i dobre kino. Wydat réwniez



kilkanascie ksigzek zaadresowanych do dzieci, w tym bogato ilustrowane
homilie. Od wielu lat angazuje si¢ w duszpasterstwo dzieci — takze tych
specjalnej troski. Organizuje dla nich regionalne os$rodki duszpasterskie,
spowiada je, przygotowuje do Pierwszej Komunii Swietej, bierzmuje, od-
prawia dla nich specjalne Msze swigte.

Z wielkim uznaniem i wdzigcznoscia patrze na apostolska postuge
Biskupa Antoniego. Cieszg si¢, ze odczytanemu powotaniu postugi sto-
wa i sakrament6w jest wierny. Dzickuje wiec Bogu za t¢ jego postuge
i powierzam Go opiece Krélowej Polski — Jasnogérskiej Pani oraz zjed-
noczonych u Jej boku swietych biskupéw i meczennikéw — Wojciecha
i Stanistawa. Niech wyprosza Mu u Pana wszelkie potrzebne laski na
dalsze lata owocnej postugi w Kosciele Chrystusowym.

2 A
G

Metropolita Gnieznieriski
Prymas Polski



Lublin, 1 pazdziernika 2010

Ekscelencjo, Drogi Ksigze Biskupie,

Eaczac si¢ duchowo z wszystkimi srodowiskami, ktére pamigtaja
o 70. rocznicy urodzin ks. bpa Antoniego Diugosza i dzigkuja Bogu za
35 lat naukowo-dydaktycznej dziatalnosci Jubilata, pragne wyrazi¢ stowa
uznania za budowanie wspélnoty wartosci, ktére czgsto bywaja niedoce-
nione w znamiennej dla postmoderny kulturze gt¢bokich przemian. Nad-
zwyczaj szybki nurt tych przemian sprawia, iz tatwiej jest koncentrowac
uwage na tym, co bolesne i rozczarowujace. Nastgpstwem tego bywaja
postawy zdominowane przez bél i nonsens, smutek i desperacje. W tym
kontekscie szczegblnej wagi nabiera chrzescijariskie $wiadectwo radosci,
zyciowego optymizmu, poczucia wspélnoty i przyjazni ukazywanej jako
warto$¢ takze dla najmlodszego pokolenia, od ktérego zaleze¢ bedzie
przyszty ksztatt chrzescijanstwa w Polsce.

Dewiza biskupiej postugi, ktéra na poczatku nowego etapu stuz-
by Kosciotowi zamknat biskup pomocniczy maryjnej diecezji czgsto-
chowskiej w lakonicznym okresleniu Servire — ,stuzy¢”, otrzymuje swa
konkretng tres¢ w przestaniu nadziei i rado$ci przekazywanemu przede
wszystkim dzieciom. Bezposrednios¢, ciepto i serdeczno$c tego przekazu
moze kojarzy¢ si¢ ze strofami poezji ks. Jana Twardowskiego. Podob-
nie jak ,ksiadz Jan od Biedronki”, biskup Antoni od ,Ziarna” ukazuje
ludzkie oblicze Kosciota, w ktérym najwicksze tajemnice dokonaly si¢
dzieki temu, ze ,,dla nas i dla naszego zbawienia” Stowo stato si¢ Ciatem.
Wierni tajemnicy Wecielenia jestesmy zobowigzani do §wiadectwa tych
najpi¢kniejszych wartosci, ktére znalazty wyraz na szlaku ewangelizacji
miedzy Nazaretem a Jerozolima.

Ewangelizacyjny styl Ksigdza Biskupa Jubilata przypomina nam,
ze istotnych tresci chrzescijaistwa nie nalezy sprowadza¢ do poziomu
referatéw czy uczonych wyktadéw. Wyrazem tych tresci byta bowiem



zaréwno radosna atmosfera wesela w Kanie Galilejskiej, jak i bezpo-
érednia pogawedka z Samarytanka przy studni Jakuba. O ilez ubozsze
byloby nasze chrzescijaristwo, gdyby zabrakto w nim tych dwéch petnych
poezji scen, ktére jedynie Umitowany Uczen Jan ocalit dla historii w swej
Ewangelii.

Wyzwaniem dla naszego pokolenia pozostaje ukazywanie radosci
ptynacej z Dobrej Nowiny Jezusa Chrystusa. W kulturze, ktéra oscyluje
miedzy tragizmem zagubienia a poczuciem nonsensu zadanie to jawi si¢
jako szczegélnie donioste wyzwanie dla uczniéw Chrystusa. Dziekuje za
podjecie tego wyzwania zaréwno Biskupowi Antoniemu, jak i wszyst-
kim, ktérzy wspieraja go, rzucajac ziarno nowej nadziei w glebe $wiata
potrzebujacego ozywczych strumieni Bozej taski.

o Lrelk

+ Abp Jézef Zycinski
Arcybiskup Metropolita Lubelski



Legnica, 16 pazdziernika 2010 r.

Najdostojniejszy Ksigze Biskupie,

Rok Jubileuszowy pozwala zwrdci¢ uwage wielu na liczne zalety umystu
i serca Ksigdza Biskupa, jego dokonania i zastugi zaréwno w dziele glo-
szenia Ewangelii, jak i w dziatalno$ci naukowo-dydaktyczne;.

Sposréd wielu obszaréw pasterskiego postugiwania Ksiedza Biskupa
chciatbym podkresli¢ zaangazowanie w ksztatt polskiej katechezy, zwlasz-
cza jej biblijnego i liturgicznego wymiaru. Wieloletnie doswiadczenie
pracy dydaktycznej, aktywny udzial w szeroko rozumianej formacji kate-
chetéw, a takze liczne spotkania z katechizowanymi: z dzie¢mi, modzieza
i dorostymi sg potwierdzeniem, ze bp Antoni Dlugosz to w pelnym
znaczeniu tego stowa: duszpasterz-praktyk.

Wiele ,katechetycznych pokoler” — duchowni i $wieccy z wdzigez-
noscig wspominajg swojego Profesora, jego ujmujaca pogode ducha i ot-
warte serce, zwlaszcza napomnienia, by glosi¢ Chrystusa zawsze bliskiego
cztowiekowi.

Wezytujac sie w curriculum vitae Dostojnego Jubilata, fatwo zauwazyc,
ze zycie i postuga biskupa sktadaja si¢ z wielu wydarzen, ktére prze-
biegaja nie tylko na plaszczyznie realizowanego powotania ztaczonego
z przepowiadaniem stowa Bozego i sprawowaniem liturgii, ale dotycza
takze codziennych spraw ludzi, ktérzy obdarowujac zaufaniem swojego
Duszpasterza powierzaja Mu tajemnice swojego zycia. Widaé to w pracy
duszpasterskiej posréd oséb o szczegdlnych potrzebach edukacyjnych
oraz w pelnym poswigcenia zaangazowaniu na rzecz chrzescijaniskiej
wspélnoty ,Betania”.

Pragng catym sercem podzigkowaé Ksigdzu Biskupowi za zaangazo-
wanie w prace ewangelizacyjna i misyjna, a takze za duchowa kulture,

z jaka Ksigdz Biskup odnosi si¢ do codziennych ludzkich spraw.



Na dalsze lata pasterskiego postugiwania zycze Bozej taski i modle sie
o to, aby Dostojny Jubilat mégt po najdtuzsze lata cieszy¢ si¢ owocami
swojej ofiarnej stuzby.

Lacze wyrazy najglebszej czci

+ Marek Mendyk
Przewodniczacy Komisji Wychowania Katolickiego

Konferencji Episkopatu Polskii



Radom, 15 listopada 2010 r.

Ksigdz Biskup Antoni Dtugosz ma niepowtarzalny sposéb realizowa-
nia misji pasterskiej. Charakteryzuje ja autentyczna milos¢ pasterska.
Szczegdlnie jest ona widoczna w trosce o dzieci i mlodziez. Wyraza si¢
to w zatroskaniu o taki przekaz tresci ewangelicznych, aby stuzyt ksztat-
towaniu wiary petnej dynamizmu i radosci. Nie wyklucza to stawiania
sobie i innym roztropnych wymagan.

Ksiagdz Biskup Antoni jest przyktadem mtodziericzego dynamizmu.
Obserwujac kontakt Ksigdza Biskupa Antoniego z dzie¢mi, trudno uwie-
rzy¢ informacji zawartej na poczatku tego, co nazywamy ,,peselem”.

Wospaniatym znakiem mitosci pasterskiej jest troska Ksigdza Biskupa
Antoniego o mlodziez, ktéra zagubita si¢ w zyciu. W czasach zagubie-
nia odpowiedzialnosci za stowo, czego znakiem jest szybkie wydawa-
nie wyrokéw na drugiego cztowieka i niszczenia jego dobrego imienia
w $rodowisku, Ksiadz Biskup Antoni podaje pomocng dlori mtodym
ludziom, ktérzy popadli w natogi i uzaleznienia. Milosierdzie chrzes-
cijaiiskie to czynna pomoc okazana potrzebujacym. To obdarowywanie
dobrem. W pracy duszpasterskiej Ksiedza Biskupa Antoniego niezwykle
wazny jest jeszcze inny wymiar mitosierdzia: jest to wydobywanie dobra
z cztowieka, ktéry poddat si¢ wadom i natogom.

Podziwiamy wszyscy pogode ducha, otwarto$é¢ oraz autentyzm
Ksiedza Biskupa Antoniego. Dzigkujemy Ksiedzu Biskupowi za troske
o to, aby mtode pokolenie odkrywato pigkno dobrze rozumianego zycia
chrzescijanskiego.

t Biskup Henryk Tomasik






Praga, 20 wrze$nia 2010 r.

S velkym oc¢ekavinim a s velkou radosti jsme v Praze pred Védeckou
Katechetickou konferenci o¢ekdvali pana biskupa Antoni Dlugosze
z Czenstochowe, ktery pfijel z Poska povzbudit ¢eské katechety, pre-
dev§im ty, ktefi maji Katechetiku u nds na starost. Pan biskup Dlugosz
nabizel a rozdaval z pfebohaté studnice svych Zivotnich zkusenosti, jak
teoretickych tak i praktickych. Na zdkladé jeho pfedndsek jsme mohli
konfrontovat jeho zkusenosti s nasimi a odhadovat, jak probiha katecheze
v Polsku. Obdivovali jsme mladistvy eldn pana biskupa i jeho nasazeni
pro evangelizaci déti, mladych lidi, ale i dospélych, kterym je tfeba slouzit.
Otcée biskupe Antonine, dékujeme za vasi pastora¢ni moudrost i ndimahu
spojenou s tou cestou do nasi vlasti. Biuh vim odplat vse, co jste vykonal
pro katolickou cirkev v nasi zemi. Vasi vdé¢ni katecheté.

+ Adan Hota op

+ Karel Herbst SDB
Pomocny biskup z Prahy






Gliwice, 15 wrzesnia 2010 r.

Trudno pisa¢ o kims$ bliskim, kogo si¢ zna, ale kogo bogata dziatalnosé
naukowo-duszpasterska wymyka si¢ ze szczegélowej obserwacji.
Sadze, ze o dziatalnosci naukowej napisza ksi¢za profesorowie, kt6-
rzy w przestrzeni naukowej sa w petni kompetentni do oceny dorobku
naukowego Biskupa — Jubilata.
Chcg o Biskupie Antonim napisaé pare stéw z perspektywy czlowieka,
ktéry wydobywa cechy ludzkie z Jego bogatego zycia.

1. Dzieci wojny — pokolenie trudnego
dorastania

Ksiadz Biskup urodzit si¢ w Czgstochowie w 1941 roku. Czas wojny jest
czasem wrogim dzieciom. Gdy graja armaty i lecg bomby, ludzie majg na
uwadze to, co chroni zycie. Caty wysilek skierowany jest na ratowanie
zycia. Dzieci i tak sa w sytuacji uprzywilejowanej grupy, gdyz nawet wrég
zachowuje okruchy dobra dla dzieci. Ogélnie jednak ,dzieci wojny” nosza
na sobie stygmat cierpienia i nieuswiadomionego bélu serca, ktéry ich
wyréznia od normalnych pokoleri.

Whprawdzie wojna si¢ skoriczyla, ale nastal czas konfrontacji dwéch
wizji czlowieczeristwa i organizowanie si¢ zycia spotecznego i politycz-
nego. Z tej konfrontacji nieraz wychodzili ludzie o p¢knietej duszy i nie-
wyraznym obliczu. Nie mozna juz bylo straci¢ glowy, ale mozna byto
straci¢ twarz.

Po zdaniu matury mtody Antoni waha sie: zosta¢ ksiedzem czy akto-
rem. Zglasza si¢ do krakowskiej szkoty teatralnej. I wychodzi z kolejki,

ktéra ustawia sie do egzaminu wstepnego. Zabiera z sekretariatu ztozone



tam dokumenty i idzie na ul. Bernardynska 3 do czgstochowskiego se-
minarium duchownego. Chce by¢ klerykiem z wyboru, a nie z koniecz-
nosci, z powodu nieprzyjecia do innej uczelni. Przesladuje go jedna mysl
i modlitwa: ,Nie zawie$¢ Boga ani ludzi”.

2. Zakochany w stowie Bozym

Kazdy mlody me¢zczyzna musi odnalezé mitos¢ swego zycia, swoje
szczgscie, gdyz Bog stworzyt cztowieka, aby byt szczesliwy. Jest czyms
idealnym, kiedy miltos¢ i szczescie na siebie si¢ nakltadaja. Kiedy mitos¢
rodzi szczgscie, a szczgscie jest mitoscia. Mitoscig ,,mtodego” kleryka
Antoniego byt Bég przemawiajacy do cztowieka w swoim stowie, przez
patriarchéw, prorokéw, a na koricu przez swego Syna — Stowo Weielone.
Tego Boga mégt dotknac i si¢ z Nim zaprzyjazni¢ na kartach Pisma
Swigtego Starego i Nowego Przymierza. Biblia to byto odkrycie jego
zycia, fundament kaptanskiego i biskupiego postugiwania. Wybrat semi-
narium z biblistyki u ks. prof. Stanistawa Grzybka. Dalsze studia zwia-
zane byly z poglebieniem znajomosci Biblii i ze zwiazaniem jej z praca
katechetyczng i duszpasterska. Tzw. badania interdyscyplinarne zrodzity
w teologii szereg wartosciowych prac badawczych w obszarze teologii
jezyka niemieckiego i angielskiego. Réwniez nasze uczelnie KUL, ATK
rozwijaly ten kierunek badan. ,,Wiosna biblijna” w polskiej katechetyce
nie byta tak bogata, jak na Zachodzie Europy, ale jej dorobek owocuje
po dzien dzisiejszy.

Mam pewno$¢, ze ten wymiar pracy naukowej Jubilata w swoich
recenzjach podejma ksi¢za profesorowie.

3. Z salek katechetycznych do szké6t —

pospolite ruszenie

»Jesiert narodéw” sprawila, ze po przetomie roku 1989 katecheza w na-
stepnym roku mogta powréci¢ do szkét. Zaskoczenie, ale i wypelnienie
woli Narodu. Poniewaz przejscie do szkét byto szybkie, stad w niektérych
przypadkach mieliémy do czynienia z typowym ,pospolitym ruszeniem”.



Brakowato przygotowanych do pracy w szkole katechetéw i katechetek.
Nie wszyscy ksi¢za nadawali si¢ do pracy w szkole. Z biegiem czasu
uporzadkowano te sprawy. Mamy obecnie dobrze przygotowanych ka-
techetow i katechetki z dyplomami magisterskimi. Podnoszone od czasu
do czasu wotanie o powr6t katechezy do salek uwazaé nalezy za niepo-
rozumienie. Problemem nie jest katecheza szkolna, lecz niedostateczna
katecheza parafialna i rodzinna. Szkota bez pomocy parafii i rodziny nie
jest w stanie wypelni¢ swych zadan dotyczacych wychowania w wierze
dzieci.

W czasie tych burzliwych zmian bp Antoni byt cztonkiem Komisji
Katechetycznej Episkopatu, ktéra przetworzyla si¢ w Komisje ds. Wy-
chowania Episkopatu Polski. W pracach Komisji blizej zapoznatem si¢
z Jubilatem. Wnosit w jej obrady powiew realiéw zycia codziennego. Jest
to tez czas, w ktérym Ksiadz Biskup byt odpowiedzialny za formacje
katechet6éw archidiecezji. Godnym zauwazenia jest prowadzenie kurséw
katechetycznych w konspiracji na terenie bytego zwiazku Radzieckiego.
Byto to na przetomie lat osiemdziesiatych i dziewigédziesiatych ubiegte-
go wieku. Takim miejscem byt wtedy Kaliningrad. To tam przyjezdzali
katecheci, ksieza i siostry zakonne na kursy katechetyczne. Ksigdz Biskup
prowadzit te kursy pézniej oficjalnie juz nie w konspiracyjnej aurze.

4. Duszpasterz poranionych

Od 1982 roku biskup Jubilat rozpoczat samarytanska postuge duszpa-
sterska we wspdlnocie ,Betania”, do ktérej przychodzili przede wszystkim
mtodzi uzaleznieni od narkotykéw. Istotg tej postugi samarytanskiej byto
,trwanie — bycie” razem z poranionymi. W rozmowach o wierze i Bogu
bp Antoni stawal si¢ dla wielu przewodnikiem na nowej drodze zycia.
Pomagat odkrywac ,$lady” Boga w swiecie. Wielu pomégt w wewngtrznej
przemianie zycia i wychodzeniu z uzaleznienia.

Strefy ,poranionych” obejmuja nie tylko narkomanéw, ale tez inne
grupy, np. alkoholikéw. Niestety, przestrzen ,poranienia” si¢ poszerza,
a nie pomniejsza. Stad potrzeba ,samarytariskiej” postugi duszpasterskiej
jest coraz wigksza. Oby Kosciotowi w Polsce i w przysztosci nie zabrakto
biskupa od poranionych.

Wieloptaszczyznowe...4



5. ,Biskup od dzieci”

Ks. biskup Antoni lubi dzieci. Chee wsréd nich byé. Potrafi do nich mé-
wi¢ o Bogu, o wierze i wielu waznych sprawach, ktére interesuja dzieci,
dzieci, z ktérych wyrastaja ,mali wielcy” dokonujacy nieraz przemian
cywilizacyjnych. Czas dziecinstwa okazuje si¢ najwazniejszym okresem
rozwojowym w zyciu cztowieka. W pedagogice zawsze podkreslano fakt,
ze do matych dzieci nalezy posyta¢ najwybitniejszych nauczycieli i kate-
chetéw. Stuszne jest bowiem przystowie: ,,Czego Jas si¢ nie nauczy, tego
Jan nie bedzie umiat”. Dlatego tytut ,biskupa od dzieci”, ktéry przylgnat
do biskupa Antoniego jest nobilitacja pedagogiczna.

Ksiadz Biskup t¢ postuge wsréd dzieci i dla dzieci ubogaca zdolnos-
ciami aktorskimi. Potrafi $§piewaé, potrafi taficzy¢ z dzieémi. A co naj-
wazniejsze — dzieci go akceptuja. To jest ich duszpasterz. Od 1973 roku
zorganizowal duszpasterstwo dzieci specjalnej troski w Czgstochowie.
Dobrze, ze jest taki biskup i tacy ksi¢za, ktérzy dla najmtodszych po-
trafig poswieci¢ swéj czas. Ta dziatalno$¢ znalazta swéj publiczny wyraz.
W 2007 roku zostal odznaczony orderem usmiechu.

Dnia 18 grudnia 1993 roku ks. Antoni Dtugosz zostal mianowany
przez Jana Pawta II biskupem pomocniczym archidiecezji czestochow-
skiej. Jego biskupim zawotaniem jest stowo servire to znaczy stuzyc. Jest
wierny tej dewizie przez cale lata postugi biskupiej. Nigdy nie byt i nie
jest panem. Jest stuga Jezusa Chrystusa. Chwata niech bedzie Panu za
tak rozumiang postuge biskupia.

Ksieze Biskupie, niech Bég da potrzebne taski dla dalszej stuzby
Ludowi Bozemu dla wzrostu Krélestwa Bozego w sercach ludzi.

Ad multos annos

# m./a;,bf

t Biskup Gerard Kusz



Krakéw, 2 grudnia 2010 .

Drogiemu Ksiedzu Biskupowi, Jubilatowi, sktadam serdeczne podzie-
kowanie za zyczliwo$¢, przyjazii i modle si¢ o zdrowie, sity, duchowa
mtodos¢ i niestabnacg gorliwos¢ apostolska.

Ksiadz Biskup pomégt wielu ludziom pogubionym i zniewolonym,
zmobilizowat wielu wierzacych, aby pomagali zagubionym, pomégt wielu
dzieciom odnalez¢ Pana Jezusa.

Niech Bég prowadzi, Matka Boza niech si¢ wstawia.

-G e Al
1 Biskup Jan Szkodoni






Krakéw, dnia 16 grudnia 2010 r.

Ekscelencyo,
Najczcigodniejszy Ksigze Biskupie,

Ksiadz Biskup od lat jest zwigzany z Wydziatem Teologicznym
naszego Uniwersytetu przez dziatalno$¢ naukowo-dydaktyczng. Droga
naukowa Ksiedza Biskupa taczy w sobie biblistyke i katechetyke, czego
owocem jest metoda biblijna, realizowana na réznych ptaszczyznach
oddziatywari katechetycznych i duszpasterskich.

Gratulujemy Waszej Ekscelencji umiejetnosci rozwijania otrzy-
manych charyzmatéw. Realizujac je, stat si¢ Ksiadz Biskup znakiem
kaptana-wyktadowcy, ktéry po mistrzowsku odczytuje potrzeby czasu,
przektada teologi¢ na praxis i tak wspaniale taczy funkcje pasterska z praca
dydaktyczng i formacyjna.

Czcigodny Jubilat jest powszechnie znany jako Biskup peten Bozego
ducha, ukazujacy radosé¢ Dobrej Nowiny. Takich glosicieli potrzebuje
dzisiejszy swiat: dostrzegajacych ukradkiem skrywane ubéstwo, zaan-
gazowanych w ksztalttowanie dzieci, mtodziezy i rodzin, otwartych na
nowoczesne formy docierania do cztowieka. Uniwersytet Papieski Jana
Pawta IT w Krakowie jest dumny, ze ma takich absolwentéw i przyjacict,
ktérych dziatalnos¢ wnosi $wiezy powiew Ewangelii zaréwno w zycie
Ko$ciota, jak i wspélczesnego swiata.

W imieniu naszej Alma Mater dzigkuje Ksiedzu Biskupowi za czytelne
$wiadectwo zycia oraz za odwagg docierania z Dobra Nowing tam, gdzie
jej najbardziej potrzeba. Zycze, by petne oddania umitowanie Boga,
cztowieka i Kodciota trwato nadal oraz przyczyniato si¢ do umocnienia
w wierze ludzi ochrzczonych, a dla nieochrzczonych byto $wiattem na
drodze do spotkania z Prawda.

Ks. prot. Wiadystaw Zuzia

Rektor Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II w Krakowie
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Ekscelencyo,
Czcigodny Konfratrze Pauliriskiego Zakonu,

w imieniu calej pauliriskiej wspdlnoty pragne przekazaé gratulacje i ser-
deczne wyrazy pamieci z racji 70. rocznicy urodzin oraz 35-lecia pra-
cy naukowo-dydaktycznej. Te wydarzenia sa okazja do podzickowania
za dobro, jakie stato si¢ udzialem nas wszystkich przez postuge Jego
Ekscelencij.

Jestesmy wdzieczni za okazywang przez wiele lat zyczliwo$é wobec
calego naszego Zakonu, w szczegdlny zas sposéb, za gorliwa postuge
pelniona wobec paulifiskiej wspélnoty zakonnej, jak i pielgrzyméw,
w Jasnogérskim Sanktuarium. Dzigkujemy Chrystusowi, Najwyzszemu
Kaptanowi, za przyktad gorliwosci pasterskiej i ludzkiej serdecznosci
wobec kazdego cztowieka.

Czcigodnemu Jubilatowi, naszemu duchowemu Wspétbratu, zyczymy,
aby nadal poprzez swoja kaplariska postuge potaczona z praca naukows
i dydaktyczna, wiernie stuzyt w mitosci Kosciotowi, cztowiekowi, praw-
dzie i dobru.

Razem z Maryja, §piewamy radosne Magnificat, proszac Oblubienice
Ducha Swigtego o to, by wspierata kazdy podjety trud.

W imieniu wspélnoty Ojcéw i Braci Paulinéw

ﬁf,g dor Mitnaor o

Izydor Matuszewski

General Zakonu Paulinéw






Rzym, 8 pazdziernika 2010 r.

Ekscelencyo,

W tym czasie, w ktérym pragniemy uczci¢ 70. rocznicg urodzin Eksce-
lencji, chee potaczyé¢ si¢ ze wszystkimi Bra¢mi Szkét Chrzescijanskich,
ktérzy w Polsce wypetniaja swoja misje edukacyjna i katechetyczng. Ra-
zem z nimi pragne podzickowa¢ za wszystkie dziatania, ktére podjat
Ekscelencja dla rozwoju zycia zakonnego, w tak szczegélnym miejscu
polskiej duchowosci religijne;.

W sposéb szczeglny doceniam prace Ekscelencji, jako profesora
katechetyki w Instytucie Teologicznym w Czgstochowie, w Wyzszych Se-
minariach Duchownych Czgstochowy, Krakowa i Sosnowca, w Wyzszej
Szkole Filozoficzno-Pedagogicznej ,Ignatianum”w Krakowie, w ciagu 35.
lat. Jako Superior Generalny zgromadzenia, ktérego misja jest edukacja
ludzka i chrzescijaiiska dzieci i mlodziezy, czuj¢ si¢ bardzo blisko trosk
Waszej Ekscelencji. Pragne zlozy¢ zyczenia i podzigkowa¢ za wiele lat
oddania si¢ temu podstawowemu aspektowi zycia Kosciota.

W tym miejscu pragne przypomnie¢ wielka zyczliwos¢ Ekscelencii dla
Braci Szkét Chrzescijariskich, ktéra w poprzednich latach, zostata pod-
kreslona poprzez udzielenie tytutu ,Afiliowany” dla naszego Instytutu.
Nasza pamie¢ i nasza modlitwa za Wasza Osobe i w Waszych intencjach
nie przestaja Ekscelencji towarzyszy¢.

Niech Pan btogostawi prace Ekscelencji i oswieca w réznorakich

zadaniach biskupich w Archidiecezji Cze¢stochowskie;.
Z braterskim pozdrowieniem w Chrystusie!

H. Alvaro Rodriguez Echeverria, FSC
Superior General






Krakéw, 15 wrzeénia 2010 r.

Ekscelencja Ksigdz Biskup Antoni Diugosz jest Dobrym Pasterzem Kos-
ciota, ktérego Pan Bég postawit na drogach naszej albertyriskiej stuzbie
wspétczesnemu cztowiekowi. Dzigkujemy Dobremu Bogu za niezwykly
Dar Osoby Czcigodnego Ksiedza Biskupa Antoniego dla Kosciota i dla
nas... Pragne w sposéb szczegélny podzigkowaé Jego Ekscelencji Ksiedzu
Biskupowi Antoniemu Dlugoszowi za Jego radosna obecnos¢ i ofiar-
ng postuge naszemu Zgromadzeniu Siéstr Albertynek Postugujacych
Ubogim na przestrzeni tak dtugich juz lat... Obecno$¢ z nami Ksiedza
Biskupa Antoniego sigga poczatkéw Domu Opieki w Czestochowie.
Charyzmatyczna stuzba Ksigdza Biskupa Antoniego jest rzeczywiscie
wyjatkowo radosng stuzbg wszystkim Siostrom naszego Zgromadzenia,
a szczegolnie z Domu w Czestochowie i jego Mieszkankom.

Pragne z calego serca wyrazi¢ wdzigcznos$¢ w imieniu naszego Zgro-
madzenia Siéstr Albertynek Postugujacych Ubogim — Bég zapta¢ Czci-
godnemu i Drogiemu Ksiedzu Biskupowi Antoniemu Dtugoszowi za
otwarto$¢ i autentyczng zyczliwos¢, za rado$¢ stuzby Bogu i cztowiekowi,
za $wiadectwo mitosci Boga i nieocenionej przyjazni Ksigdza Biskupa...
Ta jakze ,tworcza Obecnos¢” tak wspaniatej Osoby Ksigdza Biskupa
Antoniego wyciska ,swoisty §lad Jego osobistego charyzmatu” w catym
naszym Zgromadzeniu. Swiety Brat Albert otaczat siostry swa ojcowska
miloscig. Szczegdlnie relacja przyjazni Brata Alberta z Siostra Bernar-
dyna jest pochwalg pieknej ludzkiej — duchowej przyjazni w zyciu ludzi
oddanych Bogu. Mysle, ze sw. Brat Albert wraz z bt. Siostrg Bernardyna
z pewnoscig cieszg si¢ ,twérczg Obecnoseig i radosnym Towarzysze-
niem” Ksiedza Biskupa Antoniego Siostrom naszego Zgromadzenia.
Bég zapta¢ Drogiemu Ksiedzu Biskupowi Antoniemu za rado$¢ stuzby,
ofiarnej mitosci, przyjazni i oddania naszemu Zgromadzeniu i Czlowie-
kowi, ktéremu mozemy wspdlnie i z radoscia stuzy¢. Dobry Bég niechaj



zachowa nam Ksigdza Biskupa Antoniego na jak najdtuzsze lata w stuzbie
Ko$ciotowi i hojnie ubogaca Darami swego Blogostawieristwa na kazdy
dzien zycia.

Z wyrazami glebokiego szacunku, wdzigcznoscig i modlitwa

Przetozona Prowincji Krakowskiej siéstr Albertynek
s. Zofia Miksztal
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Rzecznik Praw Dziecka

Marek Michalak

Jego Ekscelencja
Ks. Biskup Antoni Jozef Diugosz

Kawaler Orderu Usmiechu

z najwigksza przyjemnoscia pisz¢ do Ksigdza z okazji niecodziennego
jubileuszu, jaki Ksigdz Biskup bedzie wkrétce swietowat — siedemdziesia-
tych urodzin i trzydziestej piatej rocznicy pracy naukowo-dydaktyczne;.
Wiem, ze kieruj¢ te stowa do osoby wyjatkowej, cztowieka o wielkim
sercu, gleboko zamyslonego nad losem dzieci. Sam od ponad 20 lat pra-
cuje na rzecz dzieci, wigc umiem doceni¢ ogrom dziatan, jakie Ksiadz
Biskup podejmuje na ich rzecz, a poswiecenie Ksiedza w tej sferze bu-
dzi méj gleboki szacunek i podziw. Naprawdg znam niewielu ludzi tak
kreatywnych, petnych zapatu, zaangazowania i gotowosci, by w kazdej
chwili stuzy¢ mtodym ludziom pomoca, rozmawia¢ z nimi o ich troskach
i rado$ciach. A przy tym okazywaé im tyle ciepta i zrozumienia.

Niezwykle ceni¢ wydawane przez Ksigdza Biskupa ksiazki, ptyty z pio-
senkami dla dzieci, zaangazowanie w przygotowywanie audycji radio-
wych i telewizyjnych, organizacje dorocznych pielgrzymek. A to przeciez
tylko niewielka czg¢$¢ dtugiej listy inicjatyw podejmowanych na rzecz
najmiodszych naszych obywateli. Dzieci docenity wielkie serce Ksigdza
Biskupa wystepujac z wnioskiem do Mig¢dzynarodowej Kapituly Orderu
Usmiechu o uhonorowanie Ksiedza najstoneczniejszym z odznaczen.
Musze przyznaé, ze dekoracja Orderem Usmiechu, ktérej dokonatem
prawie cztery lata temu, byla jedng z pigkniejszych uroczystosci, w ja-
kiej uczestniczytem jako Kanclerz Migdzynarodowej Kapituty Orderu
Usmiechu.

Dlatego z okazji tego wspanialego jubileuszu chciatbym nie tylko
zyczy¢ Ksiedzu dalszego zapatu do pracy spolecznej, ale tez podzigkowac



za Jego wieloletnia dziatalno$¢, ktéra sprawia, ze kazdy dzien czyni nasz
$wiat lepszym. Stowa te chciatbym skierowaé do Ksigdza nie tylko w imie-
niu wlasnym, ale — jako Rzecznik Praw Dziecka i Kanclerz Kapitu-
ty — takze w imieniu wszystkich polskich dzieci, ktérym Ksigdz Biskup
okazuje tyle serca. Mam nadzieje, Ze jeszcze wiele lat beda mogty cieszy¢
si¢ radoscig 1 przekazywang im przez Ksigdza madroscia zZyciowa, uczyé
si¢ na przyktadzie, czym jest mitos¢ blizniego oraz jak Zy¢, by nies¢ dobro,
ktérego wspétczesny swiat tak bardzo potrzebuje.

z najserdeczniejszymi pozdrowieniami

[Viosl. bl
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Ks. Stanistaw Jasionek Wieloplaszczyznowe

wsparcie cztowieka
we wspdtczesne] pedagogii
Krakéw 2011

Radosny Stuga, wierny Bogu

i cztowiekowi

Kazdy cztowiek znajduje w swym zyciu ludzi, kt6rzy sa dla niego mistrza-
mi i przewodnikami zyciowymi, ukazujacymi droge osobowego rozwoju
i tworcezej dziatalnosci. Tacy ludzie sg potrzebni wspétczesnemu $wiatu,
jak kolumny dzwigajace monumentalng budowle. Bez nich $wiat byt-
by ubozszy we wszystkich swoich wymiarach. Takim czlowiekiem jest,
niewatpliwie, ks. bp prof. dr hab. Antoni Dlugosz — cztowiek instytucja,
o ktérym mozna duzo powiedzie¢ i napisa¢ wiele interesujacych artyku-
téw i wspomnien, ale i tak nie odda to obiektywnej prawdy o Nim. Sadze
wiec, ze moja refleksja, spisana jako wyraz wdzigcznosci dla Ksigdza
Biskupa za bycie mistrzem z racji 70. rocznicy urodzin i 35-lecia pracy
naukowej, cho¢ w pewien sposéb przyczyni si¢ do odkrywania tej prawdy
o naszym Jubilacie.

Czas wzrastania

Urodzit si¢ 18 kwietnia 1941 roku w Czestochowie, w samym $rodku
czasu wojny. Miat jednak szczesliwe dzieciristwo, a to gtéwnie za sprawa
rodzicéw Jézefa i Janiny z domu Kubis. Powodzito si¢ im w miar¢ do-
brze. Ojciec byt mistrzem murarskim, prowadzit wlasny zaktad, a matka
fryzjerka. Ma dwéch braci blizniakéw: Jana i Mirostawa. Poczatkowo

Wieloptaszczyznowe...5
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rodzina Dlugoszéw mieszkata w pétnocnej czesci Czegstochowy, w domu
swych dziadkéw, przy ul. Kiedrzyriskiej, ktéra w tym czasie zdominowana
byla przez ich rodzing, tworzyta wrecz kolonie Diugoszéw i Kubiséw.
Dzis$ tego domu juz nie ma. W tym miejscu, w koricu lat sze$é¢dziesiatych
powstato duze osiedle mieszkaniowe , Tysiaclecie”, ktére ze wzgledu na
heroiczng postawe wiernych i ich proboszcza ks. J6zefa Stomiana, doma-
gajacych si¢ powstania nowej parafii i budowy kosciota na tym terenie,
urosto do rangi symbolu walki z wladza komunistyczna.

W szkole podstawowej rozpoczat swéj staz ministrancki, najpierw
w parafii Opatrznosci Bozej, a potem w swojej rodzinnej parafii §w. Zyg-
munta. Byt bardzo gorliwym w tej stuzbie. Prawie kazdego dnia stuzyt
do Mszy $wietej, uczestniczyt w réznych nabozenstwach, cho¢ z domu,
mieszczacego si¢ przy ul. Kiedrzynskiej do kosciota §w. Zygmunta miat
okoto dwéch kilometréw. Spetniat t¢ postuge do korica liceum.

Po zdaniu egzaminu dojrzatosci zdecydowat si¢ wstapi¢ do Wyzszego
Czgstochowskiego Seminarium Duchownego w Krakowie. Czut jednak
zamilowanie do aktorstwa... W wywiadzie-rzece: Sfuzyc z radoscig wspo-
mina ten fakt:

Zamitowanie do aktorstwa zaprowadzito mnie przed drzwi krakowskiej
szkoly teatralnej, za ktérymi odbywaly si¢ egzaminy... Pamietam, a byt to
rok 1959, jak siedzialem na korytarzu i czekalem na moja kolej. Umiatem
fragment Pana Tadeusza—koncert Jankiela. Miatem tez przygotowany jakis
kawatek prozy, juz nie pamigtam, co to byto. Wokét wszyscy nerwowo powta-
rzali swoje kwestie. I... zrezygnowatem. Tam, na korytarzu pomyslalem sobie
jednak, ze gdyby mnie nie przyjeto, bedzie wyglada¢ na to, ze seminarium
wybratem z koniecznosci. Wigce postanowitem, ze jednak od razu wybieram
seminarium. Zabratem szybko z sekretariatu moje papiery, ku zdziwieniu
przemitej pani sekretarki i poszediem zobaczy¢, gdzie jest ulica Bernardyriska
nr 3, przy ktérej miescito si¢ nasze czgstochowskie seminarium duchowne.
Teraz moze troche zatuje, Ze nie wszedlem i nie zobaczylem, jak wyglada
taki egzamin. Ale wiem tez, ze ksiedzem i tak bym zostat.

Wstapienie do seminarium duchownego nie byto decyzja jednej chwi-
li, jakim§ gwaltownym porywem serca. Bylo niewatpliwie zwiericzeniem
dtugiego procesu. Decyzja ta uksztattowata si¢ w oparciu o doswiadczenia
rodzinne, dojrzewata poprzez przyktad zycia rodzicéw, zwlaszcza matki.
Tak wspomina swéj pobyt w seminarium kleryk Antoni:

! A. Dtugosz, S. Jasionek, Stuzyc z radoscig, Cz¢stochowa 2007, s. 14-15.
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Rok pierwszy rozpoczynato 27 kandydatéw, z czego 21 doszlo do $wigcend
kaptanskich. Pierwsze lata, zwigzane gltéwnie z nauka filozofii, bardzo
si¢ dtuzyty. Od trzeciego roku dochodzity przedmioty teologiczne i pa-
storalne. Powstawal jednak w moim sercu coraz wigkszy niepokéj: czy
wybratem wlasciwg droge? Zasadnicza pomoc w duchowych rozterkach
okazywali mi ojcowie duchowni, ktérzy réwnoczesnie byli moimi spo-
wiednikami: ks. Stefan Bareta — pézniejszy nasz biskup ordynariusz,
ks. Zygmunt Kr6l i ks. Henryk Babiriski. Temu ostatniemu zawdzigczam
najwiecej, poniewaz on jako powiernik duchowy towarzyszyt mi do mo-
ich $wieceri kaplaniskich i biskupich. Wzruszat nas swiadectwem zycia,
prostota petna pokory i umiejetnoscia rozwiazywania probleméw naszego
sumienia. Z sentymentem wspominam rektora ks. Juliana Nowaka. Kiero-
wat on seminarium przez pierwsze trzy lata mojego pobytu. Byt wybitnym
duszpasterzem i w tym kontekscie formowal nas pastoralnie, prowadzac
wyktady z homiletyki. Opiekunem naszego roku byt ks. prof. Stanistaw
Grzybek. Z nim takze bytem bardzo zwiazany. Wybralem seminarium
z biblistyki i pod jego kierunkiem napisalem prace seminaryjna?.

W seminarium kleryk Antoni byt dziekanem alumnéw i rocznym
diakonem. Jako diakon, przez dwa miesiace byt kapelanem nowego or-
dynariusza czg¢stochowskiego, biskupa Stefana Barety. Towarzyszyt mu
w wizytacji dekanatu wieruszowskiego. Ta kapelariska dziatalnos¢ bardzo
mu si¢ przydata, bo poznal Wieruszéw i jego okolice, czyli miejsca, do
ktérych jako neoprezbiter, kilka miesiecy pézniej zostat skierowany.

Radosny Siewca

Dnia 20 czerwca 1965 roku Antoni Dtugosz wraz ze swoimi roczniko-
wymi kolegami przyjat w katedrze czgstochowskiej §wigcenia kaptariskie
z ragk 6wezesnego ordynariusza biskupa Stefana Barety. Tak rozpoczeta
si¢ droga duszpasterskiej postugi w parafiach diecezji czgstochowskiej.
Czasy dla Kosciota byly bardzo trudne, panowat ustréj totalitarny. Rzad
ograniczat dziatalnos$¢ Kosciota. Nalezato wiec w parafiach tak pracowac,
aby zrekompensowac¢ utrudnienia, jakie niést z sobg system polityczny.
Pierwszg parafig ks. Antoniego byt wspomniany juz Wieruszéw. Dla
neoprezbitera ogromny problem moze stanowi¢ przeskok z seminarium
do realiéw zycia parafialnego. Pierwszy proboszcz — ks. pratat Kazimierz

2Tamze,s. 17.
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Lubas z wielka kulturg i cierpliwosciag wprowadzal go w arkana sztuki
kaptariskiej. Na placéwce wikariackiej w Wieruszowie byt tylko rok, gdyz
taka byta praktyka personalna cze¢stochowskiej kurii, Ze neoprezbiterzy
tylko przez jeden rok pracowali na swych pierwszych placéwkach. Po
roku przydzielono ks. Antoniemu placéwke duszpasterska w Maczkach.
Proboszcza ks. Jana Jaworskiego dobrze znal, bo byt on wezesniej wikariu-
szem parafii §w. Zygmunta w Czestochowie, skad ks. Dtugosz pochodzi.
Caly cigzar duszpasterstwa nowy wikariusz przejal na siebie, poniewaz
ksigdz proboszcz cze¢sto chorowal. Z Maczek, po dwéch latach, zostat
przeniesiony, jak si¢ pézniej okazato, tylko na trzy miesiagce, do Radom-
ska — parafii §$w. Marii Magdaleny, gdzie proboszczem byt ks. Stanistaw
Zgoda.Jednakze juz w pazdzierniku 1968 roku, zostat wezwany do kurii
diecezjalnej przez biskupa Tadeusza Szwagrzyka, ktéry oznajmit mu,
iz biskup ordynariusz Stefan Bareta zyczy sobie, aby kontynuowal, juz
w sposéb stacjonarny, przerwane studia specjalistyczne z biblistyki na
ATK, ktére rozpoczat, bedac wikariuszem w Maczkach.

Katecheta i Profesor

W Warszawie ks. Antoni zamieszkat w domu siéstr Urszulanek szarych
w Mtocinach, ktérych byt kapelanem. Siostry stworzyly mu dobre wa-
runki do mieszkania i pracy naukowej. W 1971 roku obronit magiste-
rium na temat Konstytutywne elementy powotania w Starym Testamencie.
Promotorem jego pracy magisterskiej byt ks. prof. Stanistaw Grzybek,
kaptan diecezji czgstochowskiej, u ktérego pisat takze prace seminaryjna,
a ktéry wéwezas na Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie — byt
dziekanem Wydziatu Teologicznego.

W czerweu 1971 roku ks. Antoni Dtugosz otrzymuje nominacje wika-
riuszowska do parafii $w. Lamberta w Radomsku. Cieszy go fakt, ze jego
proboszczem jest ponownie ks. pratat Kazimierz Lubas, ktéry w miedzy-
czasie przenidst si¢ z Wieruszowa do Radomska. Ks. Proboszcz przydzie-
lit mu duszpasterstwo akademickie, ministrantéw, gtuchoniemych oraz
katecheze w klasach maturalnych, ésmych i drugich. Szczegélnie pra-
cowite byly niedziele, gdyz parafia liczyta wéwczas 36 tysigcy wiernych,
a do tego ze wszystkich okolicznych wiosek przyjezdzali ludzie, azeby
si¢ w tej parafii wyspowiada¢. Praca duszpasterska w tej parafii trwata
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tylko 10 miesigcy, gdyz w 1972 roku ks. Dlugosz zostat przeniesiony do
wydziatu katechetycznego kurii diecezjalnej na stanowisko wizytatora
nauki religii’.

Bedac wizytatorem nauczania religii, czesto wizytowat ksiezy i kate-
chetéw §wieckich. Aby to czyni¢ bardziej kompetentnie, poprosit ks. bi-
skupa ordynariusza Stefana Barele, aby mu zezwolit odby¢ zaocznie studia
specjalistyczne z katechetyki. Biskup zezwolit, wigc ks. Antoni ponownie
w latach 1973-1976 studiowat na ATK. Poniewaz jednak, bedac jeszcze
wikariuszem w parafii §w. Lamberta w Radomsku, odbyl roczny kurs
doktorancki z biblistyki na tejze uczelni, to juz w roku 1976, na zakon-
czenie studiéw katechetycznych, doktoryzowat si¢ na podstawie pracy:
Opowies¢ o Gedeonie (Sdz 6-8), w swietle wspotczesnej teologii biblijnej.
Promotorem jego pracy doktorskiej byt ks. prof. Stanistaw Grzybek.

Ks. dr Antoni Dtugosz habilitowat si¢ w roku 1994, juz jako biskup,
w Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie, na podstawie stu-
dium biblijno-katechetycznego: Katechetyczne przestanie znakow Starego
Testamentu. Podjat to zagadnienie, gdyz uwazat, iz biblijne cuda Starego
Testamentu nie doczekaty si¢ szczegétowego oméwienia w kontekscie
ich wystepowania w katechetycznym programie, realizowanym na terenie
Polski od 1971 roku. Dlatego jego intencja byto ukazanie roli i miej-
sca boskich ingerencji, bedacych nosnikami zbawienia, by w ten sposéb
pomée katechetom w ich profetycznej misji. Okreslenie wystepujace
w temacie ,katechetyczne przestanie” nalezy rozumie¢ jako profetyczna
interpretacje doswiadczeri narodu wybranego, ktéra aktualnie katecheci
oglaszaja uczestnikom katechezy, by takze ich gltoszonymi prawdami
zachecaé do realizacji Bozego wezwania. Jest to wezwanie do $wietosci,
ktére takze w XXI wieku nie moze pozosta¢ bez odpowiedzi.

Ksiadz biskup Antoni uwaza, ze cuadownych opowiadan nie powinno
si¢ bezkrytycznie przyjmowac za historyczne ani tez traktowac ich jako
wymyst fantazji. Cudowne zjawiska wystepuja w Biblii jako dowody
obecnosci Jahwe w naturze i historii. Sa one znakami uzdrawiajacej reki
Boga.lI dlatego przystepujac do pracy nad interpretacja biblijnych cudéw,
nalezy najpierw zajac si¢ ustaleniem stopnia historycznosci interesu-
jacych nas cudéw, by doprowadzi¢ do wyciagniecia ich teologicznego

* N. Pikuta, Pozaszkolne nauczanie religii dzieci i miodziezy w diecezji czestochowskiej

(1961-1990), Krakéw 2009, s. 100.
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sensu. Zajmujac si¢ cudami tylko od strony zjawiskowej, zubozymy ich
przestanie, gdyz istota cudéw prowadzi do ich religijnego znaczenia.

W swej pracy habilitacyjnej Biskup stwierdza, ze przy ocenie cudéw
w Starym Testamencie nalezy unika¢ podwéjnego niebezpieczeristwa:
z jednej strony zbytniego przeceniania funkeji cudu, jakoby on dominowat
w Biblii, a z drugiej strony pomijania wiasciwego przestania opowiadan
o cudach, na kanwie ktérych dowiadujemy si¢ o Bogu i Jego zbawczym
dziataniu. Cata Biblia przede wszystkim kieruje swoje zainteresowanie
w tym przedmiocie na religijny aspekt cudu, jego teologie. Cud jest zna-
kiem wyzwalajacym obecno$¢ Boga; obwieszcza, ze Bég moze wszystko
zdziata¢ w naszym zyciu oraz ukazuje dokad zmierza cale stworzenie*.

Kazdy cud zawiera wezwanie do wiary, ktérej owocem bedzie pozy-
tywna odpowiedz czlowieka na Boza propozycje. Biblijne cuda ukazuja
zbawcze dziatanie Boga, poprzez ktére Bég objawia swoja nature, swoj
tajemniczy obraz. Odczytywanie Bozego obrazu poprzez wielorakie znaki,
powoduje rozbudzenie oraz umocnienie wiary i tylko dzieki niej moga by¢
one wlasciwie odczytane. Dlatego w biblijnych cudach nie chodzi o prze-
kroczenie praw natury, lecz o poprawne odczytanie Bozego wezwania.

Bedac jeszcze wikariuszem w Wieruszowie, od roku 1965 ks. An-
toni Dtugosz postugiwat gtuchoniemym regionu wieluniskiego. Dojez-
dzat do Wielunia, aby w kaplicy siéstr Antoninek odprawia¢ dla nich
raz w miesigcu Msz¢ $wigta. Pracujac w parafii Maczki, ze wzgledu na
chorobg ks. Proboszcza, nie mégt stuzy¢ duszpastersko gtuchoniemym
regionu zaglebiowskiego, ale pézniej, w Radomsku, w latach 1971-72
duszpasterzowal gtuchoniemym, ktérzy zbierali si¢ raz w miesigcu na
Msze $wigta w kosciele ojcéw Franciszkanéw. Od roku 1972 do 1976,
stuzyt gtuchoniemym w Czgstochowie jako ich diecezjalny duszpasterz.
Organizowat pielgrzymki gtuchoniemych na Jasna Gére.

Przez przeszto dwadziescia lat, od 1972 roku do korica 1993, byt
Biskup Antoni diecezjalnym wizytatorem nauki religii. Prowadzit kursy
i sympozja katechetyczne, byl odpowiedzialnym za ksztatcenie kate-
chetyczne klerykéw, katechetéw zakonnych i swieckich. Gdy rozpo-
czynal swa pracg w kurii diecezjalnej, stat si¢ jednoczesnie kapelanem

domu opieki dla kobiet umystowo uposledzonych, przy ul. Wesotej,

* Por. A. Dtugosz, Katechetyczne przestanie znakéw Starego Testamentu, Krakéw 1994,
s. 18-28.
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prowadzonego przez siostry Albertynki. Z siostrami zwiazany jest jako
kapelan do dnia dzisiejszego. Ks. biskup Antoni czesto powtarza, ze staly
si¢ one jego prawdziwymi przyjaciétmi, opiekuja si¢ nim, dbajg o czystosé
jego odziezy i domu, w ktérym mieszka, zaopatruja w Zywnos¢.

Od pazdziernika 1975 roku, jeszcze jako doktorant, rozpoczat swa pra-
ce w Wyzszym Czestochowskim Seminarium Duchownym w Krakowie
jako wyktadowca katechetyki, ktéra zakonczyt juz jako biskup w roku
2004, w nowej siedzibie Seminarium w Czgstochowie, jako wyktadow-
ca katechetyki i homiletyki. Wyktadajac w Seminarium Duchownym,
byt jednoczesnie wyktadoweg katechetyki w Instytucie Teologicznym
w Czestochowie, Krakowskim Metropolitalnym Seminarium Duchow-
nym (1977-1979) i Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie. Po
utworzeniu nowych diecezji, prowadzit nadto przez dwa lata wyktady
z katechetyki w Wyzszym Sosnowieckim Seminarium Duchownym
w Krakowie oraz w Kolegium Teologicznym w Sosnowcu.

Kierowal permanentng formacja katechetéw poprzez miesieczne dni
skupienia, sympozja oraz dwuletnie Studium Katechetyczne. Po erygowaniu
przez ks. abpa metropolite czestochowskiego dra Stanistawa Nowaka, w roku
1993 — trzyletniego, Archidiecezjalnego Kolegium Teologicznego, zostat
mianowany jego pierwszym dyrektorem i wyktadowca katechetyki. Funkcje
te piastowat przez rok do czasu konsekracji biskupiej. W latach 1975-1985
prowadzit zajecia z biblistyki i katechetyki w Wyzszym Instytucie Kateche-
tycznym w Krakowie. Z uczelnia ta wigze si¢ pewne zabawne wspomnienie.
Ot6z, spotkat si¢ ks. dr Dtugosz na jakims sympozjum, organizowanym przez
WIK, z obecnym arcybiskupem archidiecezji czestochowskiej, bedacym
wowezas rektorem krakowskiego seminarium — ks. Stanistawem Nowakiem.
Poniewaz krazyty w kregach kaptanskich diecezji czestochowskiej poglos-
ki, iz ks. Rektor Nowak ma zosta¢ biskupem czg¢stochowskim, ks. Antoni
powiedziat do niego w formie Zartu, Ze jak zostanie naszym biskupem, to
on moze by¢ biskupem pomocniczym i zajmie si¢ katecheza w diecezji. Nie
sadzit wéwczas nasz Dostojny Jubilat, Ze to mu si¢ spetni!

Obecnie ks. Biskup Antoni Diugosz jest profesorem Wyzszej Szko-
ty Filozoficzno-Pedagogicznej ,Ignatianum” w Krakowie. Na Wydziale
Pedagogicznym tejze uczelni petni funkcje kierownika katedry formacji
chrzescijanskiej. Wyktadat: Duszpasterski wymiar katechezy, a obecnie:
Filozoficzno-pedagogiczne podstawy rewalidacji oraz Aksjologiczny wy-

miar resocjalizacji w duchu nauczania Kosciota.
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Napisat ponad 60 artykutéw naukowych. Wydat kilkanascie ksigzek
o tematyce biblijno-katechetycznej oraz podrecznik dla studentéw Jak
praygotowac i oceniac katechezg.

Ciekawym rysem naukowym w jego biografii jest prowadzenie kurséw
katechetycznych, w zupelnej konspiracji, na terenie bylego Zwiazku Ra-
dzieckiego. Bylo to na przetomie lat osiemdziesiatych i dziewigédziesiatych
ubiegltego wieku. W Zwigzku Radzieckim mocno si¢ jeszcze wéwcezas trzy-
mat system totalitarny. Mimo to udato si¢ ks. Diugoszowi kilkakrotnie zor-
ganizowa¢ podziemne kursy katechetyczne. Dziatat z kilkoma osobami, do
ktérych ja réwniez mialem zaszczyt naleze¢, w Scistej konspiracji najpierw
we Lwowie, a pézniej w Leningradzie, obecnym Sankt Petersburgu i Ka-
liningradzie. Niezapomniany byt ten nastréj panujacy w domu zakonnym
siéstr Honoratek we Lwowie. Czterdziesci sidstr zgeszczonych w jednym
niezbyt duzym pokoju, ktére chionely tresci wyktadéw, trwajacych przez
caly dzieni. Jedna siostra na zmiane byla na tzw. czatach, pilnujac, czy nikt
ich nie §ledzi. Siostry byly spragnione wiedzy religijnej i na podziemne
kursy przybywaly z terenu calego Zwiazku Radzieckiego.

Do Kaliningradu przybyli na tygodniowy kurs katechetyczny kate-
checi ze wszystkich stron Rosji. Byli wéréd nich ksigza, osoby zakonne
i $wieckie. Juz mieli spore doswiadczenie w katechizowaniu, gdyz zycie
religijne w Rosji zaczglo si¢ odradzaé. Cieszyt fakt, Ze mozna bylo juz
oficjalnie, a nie jak dawniej w konspiracji, rozmawia¢ z zebranymi na
interesujace ich tematy religijno-spoteczne.

Rekolekcjonista i duszpasterz narkomanéw

Ks. Biskup Antoni Dlugosz jest tez wytrawnym rekolekcjonista. Glosit
Stowo Boze w setkach polskich parafii i w wielu zagranicznych wspdl-
notach. Wydat ksiazke¢ — pomoc dla rekolekcjonistéw: Nawracajmy sig
i wierzmy w Ewangelig®. Uwaza on, iz nowa ewangelizacja wymaga od
glosicieli Stowa Bozego tego, by nalezycie wykorzystywali mozliwosci
percepcyjne stuchaczy, ktére uksztattowat jezyk obrazu. Wspétczesny
czlowiek nie jest zdolny skoncentrowaé uwagi tylko na formie, takiej
jak np. wyktad czy opowiadanie. Potrzebne sa wigc inne nosniki tresci

5 A. Dlugosz, Nawracajmy sig i wierzmy w Ewangelig, Czgstochowa 1999, ss. 296.
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poszczegdlnych nauk, wieloptaszczyznowo oddziatujace na odbior-
ce rekolekeji i misji. Wazna rol¢ w refleksji rekolekeyjnej odgrywa dla
ks. Biskupa podktad muzyczny, podkreslajacy wypowiadane stowa. Sadzi
bowiem, ze pobudzenie zmystu wzroku i stuchu do czynnego dziata-
nia i przezywania tematyki konferencji, bardziej zacheci stuchaczy do
otwarcia si¢ na Boze Stowo oraz do glebszego przezycia problematyki
poruszanej w danej nauce.

W roku 1982 ks. Antoni Dtugosz rozpoczat swa postuge we wspélno-
cie chrzescijariskiej ,Betania”, ktérej celem jest niesienie pomocy ludziom
uzaleznionym od narkotykéw. Wspélnota powstata ,,oddolnie” w 1982
roku. Dwéch bytych pacjentéw osrodka ,Monaru”, zamieszkato w Cze-
stochowie w matym, rozwalajacym si¢ domu, przy ul §w. Barbary, nazy-
wanym ,chatka”. Do ,,chatki” przychodzili narkomani, ktérzy przybywali
do Czestochowy na Jasng Goére, a nie mieli noclegu. Czgste rozmowy
na temat Boga i wiary z pewnoscia wplynety na chrzescijariski profil
formujacej si¢ wspdlnoty. Spotykali si¢ z twardymi zasadami, ze w ob-
rebie domu nie wolno si¢ narkotyzowad. Powoli mieszkaricy ,chatki”
odkrywali wartos¢ modlitwy w zyciu cztowieka, na co wplywata takze
blisko$¢ jasnogérskiego klasztoru. O sile modlitwy przekonali si¢ zatozy-
ciele wspélnoty, gdy udato si¢ im dzigki spontanicznej modlitwie poméc
przetrzymacé narkotyczne ,gtody” ich kolezance. Poniewaz dawno prze-
stali si¢ systematycznie modli¢ i korzystaé z sakramentéw — doswiadczali
potrzeby ksigdza, ktéry bytby przewodnikiem na tej drodze. Poczatkowo
sporadycznie przychodzili rézni ksieza, siostry, bracia zakonni.

Kiedy zwrécono sie do kurii diecezjalnej o statego ksigdza, dwezesny
biskup pomocniczy diecezji czgstochowskiej — Tadeusz Szwagrzyk zlecit
te prace ks. dr. Antoniemu Diugoszowi jako pracownikowi Wydziatu
Katechetycznego. Jako kapelan i dyrektor osrodka raz w tygodniu musiat
by¢ na catodziennym dyzurze. Kiedy za$ zostalem biskupem nie mégt juz
tak czgsto w osrodku bywaé i petni¢ dyzuréw. Czynit to w jego imieniu
kto$ inny, on za$ nadal jest oficjalnym dyrektorem ,Betanii”, biorac za
nig pelna odpowiedzialnos¢.

We wspdélnocie obowigzuje scisle okreslony program dnia, w ktérym
jest miejsce nie tylko na prace i odpoczynek, ale takze, a moze przede
wszystkim, na wspélng modlitwe. Cztonkowie ,Betanii” staraja si¢ zy¢
wedlug zasad Ewangelii. Zaczynaja wierzy¢, ze jezeli ich zycie znéw na-
bierze sensu, to tylko dzieki Bogu. Przewidziany jest czas na nabozenstwa
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wspoélnoty, przygotowanie do sakramentéw bierzmowania i matzenstwa,
katecheze biblijng i liturgiczna, spowiedz i Msz¢ $wigta. Te elementy
stanowig specyfike chrzescijaniskiego osrodka. Osobisty kontakt pacjenta
z Bogiem, wspomaga jego wychodzenie z uzaleznienia. Méwiac o owo-
cach duszpasterskiego oddziatywania i niesienia pomocy narkomanom,
trzeba podkresli¢, ze nie zawsze daje si¢ w pelni je oceni¢ i wymierzyé
kategoriami spoteczno-medycznymi. Przemiana wewnetrzna, duchowa,
oparta na warto$ciach religijnych, siega najgtebszych struktur swiadomo-
§ci i osobowosci. Faktem jest, ze wielu narkomanom, ktérzy korzystali
z réznych form duszpasterskiej pomocy Kosciota, udato si¢ uwolni¢ od
uzaleznienia®. Ks. Biskup jest takze duszpasterzem alkoholikéw, poma-
ga im w wyjsciu z choroby alkoholowej, organizuje dla nich spotkania
wsparcia, nabozeristwa oraz fachowa pomoc medyczna.

Servire — znaczy stuzy¢!

Dnia 18 grudnia 1993 r. ks. Antoni Diugosz zostal mianowany przez
Ojca Swigtego Jana Pawta IT biskupem tytularnym Aggar i pomoc-
niczym archidiecezji czgstochowskiej. Sakre biskupia otrzymat z rak
Ojca Swigtego w Bazylice sw. Piotra w Rzymie — 6 stycznia 1994 roku.
Jego zawotaniem biskupim jest stowo servire — stuzy¢. Temu zawotaniu
stara si¢ by¢ wiernym w swym biskupim powotaniu. Jest wikariuszem
generalnym arcybiskupa metropolity, wspomagajac go we wszystkich
sprawach, zwigzanych z apostolskim dziataniem i zarzadzaniem archi-
diecezja. Ksigdz Arcybiskup Stanistaw Nowak zlecit mu specjalng troske
o katecheze¢ w diecezji. Jako biskup pomocniczy urzeduje w kurii, wizytuje
parafie, przygotowuje projekty zmian personalnych ksi¢zy, bierzmuje.
Stuzy tez postuga biskupia na Jasnej Gérze, ktéra w uznaniu jego zastug
uhonorowata go konfraterniag Ojcéw Paulinéw. Wyswigcit dla zgroma-
dzen zakonnych kilkudziesieciu kaptanéw i tylez samo diakonéw.

Jako biskup wystepuje w telewizyjnym Ziarnie, ma duszpasterskie
prelekeje i spotkania z dzie¢mi w Radiu Maryja i telewizji ,, Trwam”,
czesto kontaktuje si¢ z twércami kultury. Jest przy tym znawca sztuki,
kocha malarstwo, teatr, muzyke i dobre kino. Z jego inicjatywy powstato

¢ Por. A. Diugosz, Narkomania — ucieczka donikgd, Czgstochowa 2007,s. 126-131.
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archidiecezjalne muzeum, ktére moze si¢ poszczyci¢ kolekcja dziet sztuki
o tematyce $wieckiej. Znajduja si¢ w nim obrazy, m.in. Mehoffera, Wy-
czétkowskiego, Siemiradzkiego, Fatata. Ma otwarte serce dla artystéw,
z wieloma jest serdecznie zaprzyjazniony. Wydat kilkanascie ksiazek za-
adresowanych do dzieci, ktére ciesza si¢ duza popularnosciag wsréd dzieci
i dorostych, ich naktady szybko si¢ wyczerpuja, wigc sg ustawicznie przez
wydawnictwa wznawiane. Jedna z nich Dobry Bég méwi do nas. Pismo
Swigte dla dzieci’, przettumaczona zostata na jezyk angielski i rosyjski.
Posiada siedem wydari, a na liScie najlepiej sprzedajacych sie ksiazek
z literatury dziecigcej w Polsce w 2003 roku, zajeta druga pozycje.

Biskup od dzieci

Ks. Biskup lubi pracowac z dzie¢mi i dla dzieci. Przywarl nawet do Ksig-
dza przydomek — ,Biskup od dzieci”. Od wielu lat pisze homilie dla
dzieci, ktére wydaje w postaci pigknie ilustrowanych ksiazek, drukuje
w ,Bibliotece Kaznodziejskiej” i ,Mszy swietej”. Bral udziat w pracach
zespotu redagujacego materialy katechetyczne dla dzieci i mlodziezy pod
kierunkiem ks. prof. Jana Charytanskiego.

Od wielu lat zajmuje si¢ duszpasterstwem dzieci specjalnej troski.
Przy pomocy rodzicéw tychze dzieci zorganizowat w roku 1973 — dusz-
pasterstwo dla nich, w kosciele rektorackim Najswietszego Imienia Maryi
w Czestochowie. Zakupil instrumenty perkusyjne, na ktérych w czasie
Mszy $wietych graja jego podopieczni. Kiedy zostat diecezjalnym dusz-
pasterzem dzieci specjalnej troski, przyczynit si¢ do utworzenia regional-
nych osrodkéw duszpasterskich w: Czestochowie, Wieluniu, Radomsku,
Dziatoszynie i Myszkowie. Spowiada tez dzieci, przygotowuje je do
Pierwszej Komunii Swictej i sakramentu bierzmowania, odprawia dla
nich specjalne Msze swigte.

W sposéb szczegdlny zwigzal si¢ Ksiadz Biskup w dziele troski o dzie-
cko niepetnosprawne z Braé¢mi Szkolnymi. W dowdd uznania zostat
w lutym 2005 roku, honorowo afiliowany przez superiora generalnego

do Instytutu Braci Szkét Chrzescijariskich.

7 A. Dhugosz, Dobry Bég méwi do nas. Pismo Swigte dla dzieci, Czgstochowa 2002,
ss. 224.
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Jeszcze bedac w seminarium, zaczat zajmowac si¢ dzie¢mi. Pézniej,
juz jako wikariusz i katecheta, duzo czasu poswiecal na prace z nimi, na
przygotowanie konspektéw. Lubit organizowaé Msze $wiete dla dzieci.
W czasach, gdy rozpoczynat swa pracg duszpasterska, liturgia trydencka
sprawowana byta po tacinie, nie umozliwiata zbytnio akomodacji jej do
potrzeb percepcyjnych dzieci. Juz jednak wtedy przygotowywat krétkie
homilie, ubogacane ilustracjami, komentowat liturgiczne gesty kaptana,
uczyt dostosowanych do wieku dziecka piesni i piosenek, ktére wyko-
rzystywal w liturgii mszalne;.

Wiraz z reforma liturgiczna, jakiej dokonat Sob6r Watykanski II, liturgia
mszalna sprawowana dla dzieci, okazala si¢ bardziej dla nich czytelna. Jako
wizytator nauki religii odwiedzat wiele parafii diecezji oraz przedszkoli,
prowadzonych przez siostry zakonne, propagujac taki sposéb sprawowania
Eucharystii, ktéry bylby zrozumialy dla najmtodszych. Wykorzystywat
mozliwo$¢, jaka dawato mu prowadzenie rekolekeji, aby praktycznie ukazy-
wac ksigzom sposoby i metody pracy z dzie¢mi, takze przy organizacji Mszy
$wietych dla nich. Uwaza, ze pominiecie wytycznych Stolicy Apostolskiej
z dnia 22 pazdziernika 1973 roku, zawartych w Dyrektorium o Mszach
Swigtych z udziatem dzieci w duszpasterskiej i katechetycznej dziatalnosci,
byloby wielkim zaniedbaniem w liturgicznej formacji dzieci.

Jako biskup nie przerwat pracy z dzie¢mi, nadal organizuje dla nich
Msze $wigte, odwiedza ich w przedszkolach i grupach katechetycznych,
czuje si¢ dalej katecheta i moze dlatego przylgneto do niego okreslenie
»biskup od dzieci”. W 2007 roku zostat odznaczony przez nie Orderem
Usmiechu.

Przygotowujac do druku wywiad-rzeke: Stuzyc z radoscig, zapytatem
ks. Biskupa o to, jakie cele stawia sobie na przysztos¢ i co chcialby jeszcze
w zyciu osiagnacé? Odpowiedziat mi:

Jestem cztowiekiem wiary i catkowicie poktadam ufnosé w Bogu. Wiem,
ze rzady w moim zyciu sprawuje Boza Opatrznos¢. Cokolwiek przyniesie
przysztosé, przyjme jako dar Boga. A czego pragne? Powiem wprost:
pragne nie zawies¢ w mej postudze biskupiej Pana Boga i ludzi. Wiem,
ze to droga trudna, ale konieczna, bo wiodgca do prawdziwego szczgécia.
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Koncepcja teoretycznego i praktycznego
przygotowania dzieci do pierwszej
spowiedzi i Komunii Swietej w ujeciu

bpa Antoniego Diugosza

Dziatalno$¢ bpa Antoniego Dlugosza jest widoczna na wielu plaszczyz-
nach. Wystarczy tylko wspomnie¢ jego aktywnos¢ ewangelizacyjna w mass
mediach, homiletyczng zwigzang z radosnym gloszeniem Dobrej Nowiny
w parafiach, pasterska wynikajaca z petnienia urzedu biskupa, akademicka,
skierowang do studentéw réznych uczelni, czy wreszcie katechetyczna, tak
bliska jego sercu. W ramach tej ostatniej szczegdlne miejsce zajmuje caly
proces formacji katechetycznej dzieci do pierwszej spowiedzi i Komunii
Swietej, a takze troska o rodzicow, by sami zostali whasciwie przygotowa-
ni do towarzyszenia swoim dzieciom na drodze dojrzewania w wierze.
W niniejszym artykule zostanie podjeta préba przyblizenia teoretycznych
i praktycznych wskazan Biskupa, zwigzanych z przystapieniem dzieci do sa-
kramentéw inicjacji chrzescijariskiej: pokuty i pojednania oraz Eucharystii.

1. Przygotowanie dalsze dg pierwszej
spowiedzi i Komunii Swietej

Moéwigc o przygotowaniu dziecka do pierwszej spowiedzi i Komunii Swie-
tej, nie mozna mie¢ na wzgledzie jedynie okresu bezposrednio poprze-
dzajacego przyjecie tych sakramentéw. Oznaczaloby to, ze wezesniej nic
istotnego si¢ nie dokonato w formacii religijnej dziecka. Tymczasem okres
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dziecinistwa, juz od najmiodszych lat, jest waznym etapem dojrzewania
w wierze, waznym ogniwem w calym procesie chrzescijariskiego wycho-
wania. Na tej drodze wiary zainicjowanej przez chrzest, a prowadzacej do
przyjecia kolejnych sakramentéw, w tym sakramentu pokuty i pojednania
oraz Eucharystii, wyjatkowa role petnig rodzice. W ich obecnosci, w klima-
cie domowego ogniska, bedzie rozwijac si¢ religijnos¢ dziecka. Bedzie ona
powoli dojrzewac i pogtebia si¢ wraz z rozwojem jego umystu, zdolnosci,
wiedzy, uczué, woli, az stanie si¢ wiarg czlowieka dorostego. Przez cale zycie
dziecko bedzie czerpac z bogactwa wiary wyniesionej z okresu dzieciristwa,
z osobistych doswiadczen i doswiadczen wspélnoty rodzinnej i koscielnej,
w ktorych wzrastal. Dla bpa A. Diugosza juz okres dzieciristwa jest jakas
formg dalszego przygotowania do peinego uczestnictwa w Eucharystii,
poprzedzonego pierwsza w zyciu spowiedzig. W jego koncepcji przygoto-
wania do przyjecia tych sakrament6w, na tym etapie, najwazniejsza jest rola
rodziny, ktérej stawia konkretne zadania — istotne dla dojrzewania wiary
dziecka oraz parafii, ktéra powinna poméc mu radosnie przezy¢ swoje
spotkanie z Bogiem. Biskup jest zdania, ze gwarantuje to sprawowanie
Eucharystii zgodnie z Dyrektorium o Mszach swigtych z udziatem dzieci.
Uwaza, ze jest niezwykle wazna w catym procesie eucharystycznej formacji
dziecka przygotowujacej do Pierwszej Komunii Swigtej.

1.1. Rola rodzicéw w procesie przygotowania
do sakramentéw inicjacji chrzescijaniskiej

Bp A. Dlugosz szczegélne zadania w procesie przygotowania do pierw-
szej spowiedzi i Komunii Swietej wyznacza rodzicom jako pierwszym
katechetom i wychowawcom w wierze swoich dzieci, a nawet kapfanom
Kosciota domowego — jak chetnie okresla ich rolg w catym procesie formacji
chrzescijanskiej w rodzinie. Posréd tych zadan zwiazanych z inicjowa-
niem wiary u dziecka Biskup zwraca szczegélng uwage na nastgpujace:
— odkrywanie tajemnicy (obrazu) Boga;

— wprowadzanie w modlitwe i zycie sakramentalne;

— formowanie postaw moralnych (ksztaltowanie sumienia)’.

! Zob. A. Dtugosz, Duszpasterstwo dzieci, w: Leksykon pedagogiki religii, red. C. Ro-
gowski, Warszawa 2007, s. 122; tenze, Chrzest swigty pierwszy sakrament. List do rodzicéw,
opickundw i rodzicow chrzestnych, Czgstochowa 2010, s. 7.
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Rodzice budujg pozytywny obraz Boga poprzez troske o wlasciwa
atmosfer¢ w domu. Ich odniesienie do siebie i do dziecka powinno by¢
nacechowane mitoécia, akceptacja, bliskoscia i bezpieczenstwem. Zda-
niem Biskupa:

Rodzice powinni mie¢ czas dla dziecka, uczestniczy¢ w jego radosciach
i smutkach, pomaga¢ w rozwigzywaniu trudnych probleméw, uczy¢ po-
staw spotecznych oraz przygotowywac do ofiary?.

W tym kontekscie dziecko nie b¢dzie miato zastrzezen w przyjeciu praw-
dy o Bogu, ktéry nieustannie towarzyszy cztowiekowi we wszystkich
doswiadczeniach zycia i dziata dla jego dobra. Ksztaltowanie obrazu Boga
nalezy zatem rozumie¢ jako odkrywanie Jego obecnosci i zaangazowania
na rzecz cztowieka. Chodzi po prostu o to, aby rozwija¢ w dziecku prze-
konanie o bliskosci Boga, Jego zyczliwosci i przyjazni. To od postawy ro-
dzicéw w odniesieniu do dziecka bedzie zalezeé, czy w przysztosci pojecie
Bég bedzie si¢ dziecku kojarzy¢ z Kims, kto jest dobry, troskliwy i silny,
jak rodzice, ktérym dziecko przypisuje te same cechy co Bogu®. Biskup
zwraca uwagg, ze pomoca dla rodzicéw w odkrywaniu przed dzie¢mi
tajemnicy Boga bedzie wspdlne czytanie i wyjasnianie fragmentéw Pis-
ma Swigtego. Z. tej racji poleca, by siegali do kolorowych, ilustrowanych
i dostosowanych do mozliwosci percepcyjnych dzieci wydan Biblii, czy
to w formie ksiazki drukowanej, czy w formie audio. Wskazuje takze na
korzystanie z ksigzek, ktére w sposéb przystepny wyjasniaja znaczenie
wybranych perykop biblijnych czy w ogéle prawd wiary. Biskup sam jest
autorem kilku takich publikacji*. Ponadto poleca rodzicom, by korzystali
réwniez z Internetu, bowiem katolickie strony internetowe zawieraja tak
wiele wiadomosci, ze bez problemu mozna tam zalez¢ odpowiedzi na

2 A. Dtugosz, Pierwsza Komunia swigta w rodzinie — domowym Kosciele. List do ro-
dzicow i opiekundw, Czgstochowa 2008, s. 4.

3 Wiara dziecka. Z bp. Antonim Diugoszem rozmawia Artur Sporniak, , Tygodnik
Powszechny” 23 (2005) s. 4.

* A. Dhugosz, Pismo Swigte naszym przyjacielem, Czgstochowa 1993; tenze, Dobry
Big mowi d{) nas. Pismo Swigte dla dzieci, Czgstochowa 2003; tenze, Dobr/y Bdg mowi do
nas. Pismo Swigte dla dzieci (audio book) — czytaja bp. A. Dlugosz i M. Slosarski, Cze-
stochowa 2008; tenze, Chrzescijanin radosny. Kazania dla dziewczgt i chiopciw, Krakéw
2008; tenze, Opowiem ci o Jezusie. Ewangelia dla dzieci, Krakéw 2008; tenze, Dekalog, czyli
dziesigc propozycji Pana Boga, Krakéw 2009.
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nurtujace pytania z kazdej dziedziny Zycia religijnego. Zacheca rodzicéw,
by z czasem nauczyli dziecko wykorzystywaé mozliwosci Internetu w celu
poglebiania swojej wiedzy religijne;®.

Rodzice odpowiadajg réwniez za wprowadzenie dziecka w $wiat
modlitwy. Musza pamietaé, ze doswiadczenia dziecka zwigzane z jego
rozmowg z rodzicami i réwiesnikami przenosi si¢ na doswiadczenie roz-
mowy z Bogiem. Jezeli dziecko zauwazy, ze rodzice sg zainteresowani
tym, co méwi, to tatwiej mu bedzie przedstawia¢ osobiste sprawy Bogu.
Bedzie czué, ze On jest zainteresowany tym, co méwi, tak samo jak
rodzice. Jezeli uda si¢ mamie i tacie wypracowac u dziecka takie do-
$wiadczenie, nabierze ono przekonania, ze Bég bardzo si¢ cieszy, kiedy
méwi Mu ono o wszystkim. Rodzice nie moga przy tym zapomnie¢, ze
dziecko obserwuje ich postawy i chetnie je nasladuje. Oznacza to, ze
gdy widzi modlacych si¢ rodzicéw nabiera przekonania, ze modlitwa
jest wazna czynnoscia zycia i chce ich nasladowa¢, by upodobnic si¢ do
nich. Rodzice powinni tez uczy¢ odpowiedniej postawy na modlitwie,
zewnetrznej i wewnetrznej. Ta zewnetrzna zwigzana jest z odpowiednia
postawg ciata, ulozeniem rak, skierowaniem wzroku na krzyz czy obraz.
Natomiast wewngtrzna dotyczy skupienia, uswiadomienia sobie, ze stu-
cha go Bég zainteresowany jego zyciem. Warto rozpoczaé¢ od modlitwy
spontanicznej, by pézniej uczy¢ modlitwy dzigkczynienia, uwielbienia,
przeproszenia, prosby i innych, w tym pacierza®. Oczywiscie, wazna jest
obecnos¢ catej rodziny na nabozeristwach w kosciele, bowiem to pomaga
dziecku w przezywaniu réznych form kontaktu z Bogiem oraz uczenia
si¢ modlitwy wspélnotowe;j’.

Moéwiac o nabozeristwach, trzeba wspomnie¢ o Mszy $wietej. Przygo-
towaniem do niej bedzie przezywanie positku w rodzinie przy wspélnym
stole. Biskup czgsto podkresla, ze stét jest ottarzem domowego Kosciota.
Laczy on domownikéw, daje wiec okazje do spotkania z osobami ko-
chajacymi si¢. Uczestnicy positku staja si¢ nawzajem darem dla siebie.
Nic nie powinno wiec przeszkadza¢ w tym spotkaniu — ani ogladanie

> A. Dlugosz, A. Ziotkowski, Dzieci nowego tysigclecia. Jak przygotowaé dziecko do
I Komunii Swigtej. Poradnik, Poznari 2002, s. 25.

¢ Zob. Pierwsza Komunia. Z Ksiedzem Biskupem Antonim Diugoszem rozmawiajg
Aleksandra Klich, Jacek Noszczyk. ,,Wysokie Obcasy”— dodatek do ,,Gazety Wyborczej”
z dn. 27.05.2006 r.,s. 34.

7 A. Dhugosz, Modlitwa dzieci, Radom 2009, s. 34-39.
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telewizji, ani czytanie prasy. Zwraca uwagge rodzicom, ze jest to dla nich
szansa, by wstuchac¢ sie¢ w przedktadane przez dzieci sprawy, by oméwi¢
problemy rodzinne czy szkolne, rozwigza¢ trudne czy konfliktowe sprawy
w rodzinie. Stét taczy takze wszystkich cztonkéw rodziny w waznych
dla nich momentach, a wigc przy okazji rocznic, jubileuszy, urodzin czy
imienin, waznych $wiat koscielnych, dajac okazje do wyrazenia swojej
radosci i wdzigcznosci, do §piewu i wspélnej zabawy. Zdaniem Biskupa,
uczta rodzinna bedzie dla dziecka zapowiedzia uczty eucharystyczne;.
Zauwaza, ze przeciez w czasie Mszy §w. rodzina réwniez zbiera si¢ przy
stole — ottarzu, by wspélnie §piewaé, rozmawia¢ z Bogiem, stucha¢ Go
i karmi¢ si¢ Nim. Rodzinna uczta przy stole jest dla dziecka katecheza
przygotowujaca do przezycia uczty z Jezusem na Mszy swietej®.

W formacji religijnej dziecka wazne jest takze ksztaltowanie jego
postaw moralnych i sumienia. Poczatkowo dziecko zaczyna oceniaé czy-
ny w oparciu o §wiadectwo rodzicéw i otoczenia. Buduje ono system
wartosci i norm moralnych, kodujac wypowiedzi rodzicéw i obserwujac
ich zachowanie w okreslonych sytuacjach. Dziecko tym szybciej asymi-
luje 6w system, im blizszy kontakt ma z rodzicami, ktérzy sa dla nie-
go najwyzszym autorytetem i gdy nie dostrzega rozbieznosci migdzy
gloszonymi prawdami a postgpowaniem. Z wychowaniem moralnym
taczy si¢ proces ksztaltowania sumienia. Rodzice musza nauczy¢ dziecko
rozréznia¢ dobro i zto oraz oceniaé czyny i postawy, odwotujac si¢ do
wartosci ewangelicznych. Powinni takze wyttumaczy¢, dlaczego nalezy
czynic to, co dobre oraz ze w zyciu cztowieka wierzacego wszystko, co si¢
robi, powiazane jest z Bogiem i przenikniete Jego pouczeniem”’.

1.2. Formacja eucharystyczna — Msza $wigta

dla dzieci

Biskup duzg role w przygotowaniu do Pierwszej Komunii Swietej przy-
znaje Mszy §wietej z udziatem dzieci. Jest ona waznym przygotowaniem

8 A. Diugosz, Pierwsza Komunia swigta w rodzinie — domowym Kosciele,s. 5-6; A. Diu-
gosz, M. Wilk, Jezus jest z nami. Pamigtka pierwszej Komunii Swigtej, Czestochowa 2009,s.9.

® Por. A. Dtugosz, Pierwsza Komunia swigta w rodzinie — domowym Kosciele, s. 4-5;
tenze, Dzieci nowego tysigclecia, s. 20.

Wieloptaszczyznowe...6
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do $wiadomego, czynnego i petnego udziatu w Eucharystii. Powinna by¢
prowadzona zgodnie z obowiazujacym Dyrektorium o Mszy sw. z udziatem
dzieci. W tym dokumencie widzi wielka szans¢ duszpasterska. Czesto
wyraza swoje niezadowolenie z tego, ze jest on zapomniany przez wielu
duszpasterzy i katechetéw. Za Dyrektorium Biskup powtarza, ze zada-
niem Kosciota jest otaczaé szczegdlng opieka dzieci ochrzczone, ktére
maja by¢ wprowadzone w pelnie inicjacji chrzescijaniskiej najpierw przez
sakrament Eucharystii, ktéry ma je bardziej ztaczy¢ z Chrystusem i ze
wspolnot eklezjalna. Znakiem i dowodem tej facznosci jest uczestnictwo
w uczcie eucharystycznej. Do tego uczestnictwa, $wiadomego, czynnego
i pelnego nalezy odpowiednio dzieci przygotowaé i wprowadzi¢ w jego
glebsze znaczenie. Te postulaty winna realizowaé — zdaniem Biskupa —
katecheza parafialna. W jej ramach cata formacja eucharystyczna i litur-
giczna ma by¢ w nurcie wychowania humanistycznego i chrzescijariskiego.
Powinna ona zmierza¢ do wyjasnienia gtéwnych obrz¢déw i modlitw, do
lepszego przyswojenia przez dzieci takich elementéw liturgii, jak: po-
zdrowienie, milczenie, uwielbienie oraz do wigkszego skupienia ich uwagi
na gloszeniu stowa Bozego i jego znaczeniu we wspélnocie i w zyciu
kazdego z nich, a takze do wprowadzenia dzieci w czynne zaangazowanie
w czasie Mszy $wietej'!.

Whasnie na to aktywizowanie dzieci podczas Eucharystii Biskup zwra-
ca uwage w sposéb szczegdlny. Chodzi mu bowiem o to, aby dzieci nie
byly biernymi uczestnikami liturgii. Chce wykorzystac ich naturalng dy-
namike, cheé dziatania, potrzebe ruchu, wypowiedzi i to, ze lubig $piewac
czy gra¢ na instrumentach. Biskup nie wprowadza nic nadzwyczajnego do
Eucharystii z udziatem dzieci, jedynie gtosno artykutuje te mozliwosci,
jakie daje Dyrektorium, gdy stwierdza:

Niech wigc dzieci w jak najwickszej liczbie wypetniaja specjalne czynnosci
podczas Mszy $wietej, a mianowicie: przygotowuja miejsce i ottarz, petnia
funkcje kantora, $piewaja w chérze, graja na instrumentach muzycz-
nych, czytaja lekcje, odpowiadaja podczas homilii, wypowiadaja wezwania

10 Zob. Dyrektorium o Mszach swigtych z udziatem dzieci, w: Koscidl dla dzieci, Kielce
1993,s.7-23; tamze, Zalecenia duszpasterskie Episkopatu Polski w zwiazku z Dyrektorium
o0 Mszach swigtych z udziatem dzieci, s. 24-28.

1 Por. A. Dtugosz, Dzieci duszpasterstwo, w: Leksykon teologii pastoralnej, red. R. Ka-
minski, Lublin 2006, s. 230; Dyrektorium o Mszach swigtych z udziatem dzieci,s. 9-11.
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modlitwy powszechnej, przynosza dary do ottarza (...), czy podaja powody

do wyrazania wdzigcznosci przed dialogiem rozpoczynajacym prefacje!®.

Ponadto moga pelni¢ funkcj¢ ministrantéw. Biskup widzi tez mozliwos¢
ich zaangazowania w inscenizacje Ewangelii czy odgrywanie scen beda-
cych wstepem czy elementem homilii dla dzieci.

Przy tym wszystkim nie wolno zapomina¢ o momentach wielkiego
skupienia i wyciszenia. Dzieci ze swej natury sg zdolne do medytacii,
refleksji i rozwazania, jesli tylko sa odpowiednio kierowane, a chwile
ciszy nie sg zbyt dlugie. Taka sposobno$¢ beda mialy po wezwaniu ka-
ptana do modlitwy, po homilii czy podczas dzigkczynienia po Komunii
Swietej'. Niezwykle wazng role odgrywa postawa kaptana celebrujacego
Msze $wigta. Biskup niejednokrotnie uczula kaptanéw, aby starali sie
wytworzy¢ atmosfere pelng zyczliwosci. Jego postawa pelna otwartosci na
uczestnikéw liturgii, zwlaszcza dzieci, umiejgtnosé zauwazenia kazdego
z nich, przemawiania jezykiem dla nich zrozumiatym, a przy tym pozba-
wionym pojeé abstrakcyjnych i bez infantylizowania, powinna sprawic,
ze Msza $wigta bedzie miata charakter uroczysty, ale takze braterski.
Odpowiednim miejscem do jej sprawowania, jest, oczywiscie, kosciol, ale
sprawowanie Eucharystii moze si¢ réwniez odby¢ poza nim, jesli tylko
bedzie odpowiednio przygotowane. Biskup zwraca uwage, ze godzina
odprawiania Mszy swigtej z udzialem dzieci powinna by¢ ustalona przez
duszpasterzy po konsultacjach z rodzicami i katechetami, po to, by wybraé¢
jak najlepsza pore na Eucharystie, by dzieci byty wypoczgte, otwarte na
stuchanie stowa Bozego i na aktywny udzial we Mszy swictej®.

W swoich wystapieniach dotyczacych formacji eucharystycznej dzieci
Biskup wiele czasu po$wieca na oméwienie kwestii $piewu, muzyki oraz
gestéw obecnych w liturgii Mszy $wictej. Kieruje sie w tym wzgledzie

12 Zob. Dyrektorium o Mszach swietych = udziatem dzieci, dz. cyt.,s. 13-14.

B3 Zob. A. Dtugosz, Dyrektorium Mszy sw. dla dzieci wielkq szansq duszpasterskq,
»Wiadomosci Archidiecezji Czgstochowskiej” (WACz) 74 (2000) nr 9-10, s. 64.

14 Zob. A. Dtugosz, Znaczenie ewangelicznego jezyka skierowanego do dzieci, w: Mojemu
Kosciolowi wszystko! Ksigga jubileuszowa ku czci Ks. Arcybiskupa Stanistawa Nowaka Me-
tropolity Czestochowskiego z okazji 25. rocznicy sakry biskupiej i postugi pasterskiej w Kosciele
Czgstochowskim, red. S. Jasionek, Czestochowa 2009, s. 439-445; A. Diugosz, R. Ceglarek,
Pierwsza Komunia swigta — materialy dla katechetow i duszpasterzy, Czgstochowa 2009,s.7.

15 Zob. A. Dtugosz, Dyrektorium Mszy sw. dla dzieci wielkq szansq duszpasterskq, dz.
cyt., s. 64.
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wyraznymi wskazéwkami Dyrektorium, ktére mocno podkresla te ele-
menty w liturgii. Wystarczy chociazby wspomnie¢ nr 30. tegoz doku-
mentu, ktéry stwierdza, ze:

Jezeli we wszystkich obrzedach trzeba wysoko cenié¢ $piew, to zwlaszcza
podczas Mszy $wigtej z udzialem dzieci nalezy go popieraé wszelkimi
srodkami. Dzieci bowiem sg szczegdlnie uwrazliwione na muzyke ™.

Dla utatwienia dzieciom udzialu we wspdlnym $piewie czesci statych
Mszy swigtej Dyrektorium zezwala na uzycie dobrych przektadéw po-
pularnych wraz z melodiami, chociazby nie we wszystkim zgadzaly si¢
z tekstami liturgicznymi. Kierujac si¢ tymi wskazaniami bp Antoni Dtu-
gosz wraz z ks. Stanistawem Jasionkiem oraz Tomaszem L¢kaws przy-
gotowali piosenki do Mszy $wietej z udziatem dzieci, ktére maja ciekawe
teksty i aranzacje pomagajace dzieciom z radoscig uwielbia¢ Boga w czasie
Eucharystii'. Zreszta, to nie pierwsza tego typu propozycja; z udzia-
tem Biskupa powstato jeszcze wiele innych, ktére znajduja zastosowanie
katechetyczne w pracy z dzie¢mi w parafii, w szkole czy w rodzinie®®.
Wspdélnemu spiewowi podczas Mszy $wictej powinna towarzyszy¢ gra
na instrumentach muzycznych. Wykonawcami muzyki winny by¢ takze
dzieci. Ich akompaniament powinien poméc wszystkim uczestnikom
liturgii w nauce piosenek. Ich wykonaniu powinny towarzyszy¢ elementy
ruchu. Chodzi bowiem o to, by wykorzysta¢ naturalng ruchliwoé¢ dzieci
i tak ja ukierunkowa¢, by wyrazata rado$¢ ze spotkania z sobg i z Bogiem,
aby byta forma Jego uwielbienia w czasie wspélnej modlitwy ™. Do tego
nalezy jeszcze dotaczy¢ procesje pozwalajace aktywnie przezy¢ liturgie,

16 Zob. Dyrektorium o Mszach swigtych z udziatem dzieci, dz. cyt., s. 16.

17 Zob. Dary Mitosci. Piosenki do Mszy sw. dziecigcej (CD). Spiew — Biskup Antoni
Dtugosz, tekst — ks. Stanistaw Jasionek, muzyka — Tomasz E¢kawa, nagrania — Apama
Acoustic Studio w Czgstochowie, Czgstochowa 2009.

18 Zob. Chrzescijanin tariczy biskup Diugosz spiewa (CD). Wydawca SHARKY Piotr
Szarek, Warszawa 2007; Promyczki Dobra Przedszkolakom (CD). Wydawca — Wydaw-
nictwo PROMYCZEK, Nowy Sacz 2008; Chrzescijanin spiewa. Biskup Antoni Diugosz
(CD). Wydawca Gregory’s Vision, Warszawa 2009; W drodze do nieba. Biskup Antoni
Diugosz (CD). Wydawca Gregory’s Vision, Warszawa 2009.

¥ Zob. A. Diugosz, Nawracajmy si¢ i wierzmy w Ewangelig, Czgstochowa 1999,
s. 11; Stuzyé z radoscig. Z biskupem Antonim Diugoszem rozmawia ksigdz Stanistaw
Jasionek, Czgstochowa 2006, s. 89.
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chociazby te zwigzane z wejSciem z kaptanem do kosciota, z przenie-
sieniem Ewangelii, z przyniesieniem daréw ofiarnych do ottarza czy
przystapieniem do Komunii Swigtej. Wazne dla dzieci sg takze elementy
wizualne stosowane na Mszy $wictej. Ich zadanie nie polega wylacznie
na zainteresowaniu dzieci i skupieniu ich uwagi, ale przede wszystkim sa
one nosnikami okreslonych tresci, zwlaszcza w czasie gloszenia homilii.
Biskup stwierdza:

Poniewaz publikatory formuja psychike cztowieka, w ktérej podczas
komunikowania najczesciej wystepuje jezyk obrazu — nalezy takze na
Eucharystii zastosowac elementy wizualne. Niezbednymi sg: krzyz, ottarz,
paschat, §wiece, kielich, hostia i komunikanty. Tematyka Ewangelii moze
by¢ przyblizona poprzez wykorzystanie obrazéw, przezroczy, rekwizytéw,

kukietek, zywych aktoréw?.

Nie jest to jedynie teoria opracowana przez Biskupa. Sam kieruje si¢
tymi wskazaniami w praktyce kaznodziejskiej, stosujac rézne srodki
dydaktyczne?!.

Biskup przypomina za Dyrektorium, ze — nie naruszajac struktury
Mszy $wietej — mozna dokona¢ pewnych adaptacji, np. pomina¢ jeden
czy drugi element rytu wstepnego, a inny z kolei rozbudowaé. Jesli zas
chodzi o liturgi¢ stowa, to mozna nawet zrezygnowaé z czytar biblij-
nych, ograniczajac si¢ jedynie do Ewangelii. Z samej Ewangelii mozna
wybra¢ niektére zdania, te bardziej dla nich zrozumiale, inne natomiast
pominaé, byle tylko nie zmieni¢ kerygmatu biblijnego. Jesli zachodzi
taka potrzeba, mozna nawet zmieni¢ czytania mszalne. Powinny by¢ one
poprzedzone krétkim komentarzem ulatwiajacym zrozumienie tekstu.
Pomigdzy czytaniami $piewa si¢ psalm, ale moze on by¢ zastapiony od-
powiednio dobrang piesnia w formie psalmiczne;j. Jesli podczas liturgii
stowa czyta si¢ wylacznie Ewangeli¢, to mozna pomina¢ psalm, a za-
$piewac jedynie ,,Alleluja”z prostym wersetem. Zamiast wyznania wiary

2 A. Diugosz, Dyrektorium Mszy sw. dla dzieci wielkq szansq duszpasterskg, dz. cyt.,
s. 65.

21 Zob. A. Dtugosz, R. Ceglarek, Stowa Jezusa prowadzq do nieba. Kazania dla dzieci.
Rok A, Czgstochowa 2004; A. Diugosz, R. Ceglarek, Stowa Jezusa prowadzq do nieba.
Kazania dla dzieci. Rok B, Czestochowa 2005; A. Diugosz, R. Ceglarek, Stowa Jezusa
prowadzq do nieba. Kazania dla dzieci. Rok C, Czgstochowa 2006; Stowa Jezusa prowadzy
do nieba. Kazania wakacyjne dla dzieci. Rok A B C, Czgstochowa 2007.
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nicejsko-konstantynopolitariskiego mozna wprowadzi¢ Sktad Apostolski.
Z kolei modlitwa powszechna nie musi by¢ odczytywana z ksiag liturgicz-
nych. Dzieci mogg same podawaé prosby w sposéb spontaniczny?. Pewne
adaptacje moga pojawi¢ si¢ takze w liturgii eucharystycznej. Chodzi tutaj
przede wszystkim o specjalne modlitwy eucharystyczne zamieszczone
w Mszale rzymskim dla diecezji polskich*. W Mszach §wietych z udzialem
dzieci przewiduje on az trzy warianty. Zdaniem Biskupa, najbardziej
klarowna jest druga modlitwa eucharystyczna, pozostate s dos¢ trudne.
Warto tez wspomnie¢ o mozliwosci przeprowadzenia dialogu z dzie¢mi
przed rozpoczgciem prefacji. W tym momencie Mszy $wietej dzieci moga
poda¢ szczegdlne powody do wyrazenia wdzigcznosci Panu Bogu. Biskup
zZwraca tez uwage na to, ze kaptan ma mozliwos¢ przystosowania modlitw
w Mszale do potrzeb dzieci. Moze je nawet zmieni¢ pod warunkiem, Ze
beda zapisane na kartce i tak ulozone, aby formg przypominaty te za-
warte w Mszale, natomiast co do tresci nie byly moralnym pouczeniem,
przekazanym w dodatku w zbyt dzieciecy sposéb. Wazne jest tez, aby
kaptan wlasnymi stowami udzielit koicowego pouczenia przed btogosta-
wienistwem. Pouczenie to powinno uwzgledniaé zastosowanie praktyczne
tak, aby nastgpowat zwigzek liturgii z zyciem?*.

Zastosowanie Dyrektorium w praktyce duszpasterskiej i katechetycz-
nej, w calym procesie formacji eucharystycznej mogtoby przynies¢ wiele
dobra. Jego gtéwna ideq jest przeciez doprowadzenie do takiej sytuacji,
w ktérej dzieci bez przeszkdd i z radoscia uczestnicza we Mszy $wietej
spotykajac si¢ z Chrystusem, by razem z Nim stawaé przed Bogiem
Ojcem. Formacja eucharystyczna ma zatem poméc w $wiadomym i czyn-
nym uczestnictwie we Mszy §wietej oraz w nabyciu umiejetnosci glosze-
nia Chrystusa w domu i poza domem, w rodzinie i wéréd réwiesnikéw,
w zyciu wiarg, ktéra dziata przez mitosé¢®. Biskup nieustannie podkresla,
ze Msza $wieta z udzialem dzieci i rodzicéw pomaga w eucharystyczne;
formacji domowego sanktuarium.

22 A. Dtugosz, Dyrektorium Mszy sw. dla dzieci wielkq szansq duszpasterskg, dz. cyt.,
s. 65-66.

2 Zob. Obrzedy Mszy swigtej z udziatem dzieci, Poznari 1997,s. 23-37.

2 A. Dtugosz, Dyrektorium Mszy sw. dla dzieci wiclkq szansq duszpasterskg, dz. cyt.,
s. 66.

» Por. Dyrektorium o Mszach swigtych z udzialem dzieci, dz. cyt.,s. 23.
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2. Przygotowanie blizsze dp pierwszej
spowiedzi i Komunii Swietej

Méwiac o bezposrednim przygotowaniu do pierwszej spowiedzi i Komu-
nii Swigtej. Biskup ma na uwadze ten rok szkolny, w ktérym dzieci przy-
stapig do tych sakramentéw. Na to przygotowanie sktada si¢ systematycz-
ny udzial w nauce religii w szkole oraz w spotkaniach katechetycznych
w parafii. Jesli chodzi o szkolg to przygotowanie do sakrament6w inicjacji
chrzescijanskiej: spowiedzi i Eucharystii powinno odbywa¢ si¢ zgodnie
z programem nauki religii, ktory stawia sobie za cel ksztattowanie u dzieci
wewnetrznych postaw uzdalniajacych do przyjecia tych sakramentéw.
Natomiast w przypadku parafii chodzi raczej o spotkania katechetyczne,
ktére stawiajg sobie za cel zywe, bezposrednie i czynne wyznanie wiary
we wspdlnocie, ktéra nig zyje, celebruje i o niej $wiadczy. Spotkania te
mogga przybraé charakter celebragji liturgicznych czy nabozenstw scisle
zwigzanych z kolejnymi etapami roku koscielnego. A zatem katecheza
inicjacyjna w parafii powinna dopelni¢ szkolne nauczanie religii. Oznacza
to, ze tacznie przygotowuja dzieci do petnego, czynnego i $wiadomego
uczestnictwa we Mszy swigtej.

2.1. Eucharystyczna formacja dzieci w szkole

Biskup nie podejmuje analizy programu nauki religii. W publikacjach na
temat przygotowania dzieci do petnego, swiadomego i czynnego uczest-
nictwa we Mszy §wigtej zwraca on jedynie uwage na pewne obszary, ktore
muszg by¢ dobrze wyartykulowane na lekcjach religii w ramach formacji
eucharystycznej prowadzonej przez katechetéw. Ponadto pokazuje, jak
caloé¢ dziatan katechetycznych i wychowawczych w szkole wptywa na
spos6b przezywania przez nie Eucharystii.

Twierdzi, ze wprowadzenie dzieci do pelnego, swiadomego i czynnego
uczestnictwa we Mszy $wietej jest mozliwe dzigki zrozumieniu przez nie,
ze Eucharystia jest ofiarg, ucztg i obecnoscig Chrystusa.

Podejmujac temat Eucharystii jako ofiary, wyjasnia, ze jej charakter
ofiarny ukazuje si¢ juz w stowach ustanowienia, gdy Jezus Chrystus wy-
powiada nad chlebem stowa: , To jest moje Ciato za was wydane”, a nad
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winem: , To jest moja Krew za was wylana”. Biskup zaznacza, ze stowa:
,Cialo wydane” i ,Krew wylana” méwia, Ze wieczerza paschalna i Msza
$wieta sg ucztami ofiarnymi, bo zostaja ztozone w ofierze ,,Ciato i Krew”
Jezusa, tak jak to mialo miejsce na krzyzu. W Eucharystii daje On to
samo Ciato, jakie zawisto na krzyzu i te sama Krew, jaka przelat na nim
dla naszego zbawienia. Te wydarzenia staja si¢ obecne podczas kazdej
Mszy $wietej, a to oznacza, ze podczas sprawowania Eucharystii Jezus
oddaje swoje zycie za nas. Jego ofiara zbawia nas i otwiera nam niebo. Do
jej sktadania jest wezwany kaptan i wszyscy, ktérzy przez chrzest zostali
whaczeni do Ko$ciota — Mistycznego Ciata Jezusa. We Mszy $wietej ofiara
Chrystusa staje si¢ ofiarg wszystkich czlonkéw Jego Ciata®.

Biskup podkresla tez wazna prawde o Eucharystii jako uczcie. Za-
praszajacym na nig jest Jezus Chrystus. On jest takze jej gospodarzem.
Uczta jest zgromadzeniem przy wspdlnym stole, przy ktérym On karmi
zgromadzonych swoim stowem oraz swoim Cialem i Krwig. Wazne jest
to, ze jednoczy ona wszystkich wokét stotu, przez co powinna by¢ uczta
braterstwa i mitosci. Eucharystia jest nastawiona na wewnetrzne zjed-
noczenie wiernych z Chrystusem przez Komuni¢. W czasie jej trwania
nastepuje uwielbienie i dzigkczynienie za to, ze Jezus przeszedt ze $mierci
do zycia, a wigc jest wspominaniem krzyza i Zmartwychwstania Jezusa.
Jest zapowiedzig przyszlej uczty w niebie?.

Na koniec podejmuje temat: Eucharystia jako obecno$¢. Méwiac
o realnej obecnosci Chrystusa w Eucharystii, mozna odnies¢ si¢ do réz-
nych sposobéw tej obecnosci, co podkreslaja dokumenty Kosciota. Biskup
zwraca uwage nade wszystko na Jego realng obecnos¢ pod postaciami
chleba i wina. Przywotuje wydarzenia z wieczernika i wypowiedziane tam
stowa, a nastepnie pokazuje $cisty zwiazek ze Msza $wieta. Wskazuje na
obecnos¢ prawdziwa, rzeczywista i substancjalng w Eucharystii. Oznacza
to, ze w Niej jest obecny caty Chrystus, jego Ciato i Krew, dusza i béstwo.
Przez Eucharystie uobecnia si¢ caly Chrystus — Bég i cztowiek. W taki
spos6b przyjmuje si¢ Go w Komunii Swigtej. W niej jest On z nami i tak
pozostanie az do korica §wiata®.

% Zob. A. Dtugosz, M. Wilk, Jezus jest z nami, dz. cyt., s. 37-38.
27 Tamze, s. 24-26.
2 Tamze, s. 22-23.
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Jak zostato juz powiedziane, Biskup pokazuje w swoich publikacjach,
w jaki sposéb dziatania katechetyczne podejmowane w szkole przez
nauczycieli religii wplywaja na przygotowanie dzieci do petnego, czyn-
nego i $wiadomego przezywania Mszy $wictej. Zwraca uwagge przede
wszystkim na: do§wiadczenie wspdlnoty jednosci i mitosci, doswiadczenie
pojednania si¢ z Bogiem oraz ludZzmi, wychowanie do przyjmowania
stowa Bozego, doswiadczenie uczestnictwa w ofierze Jezusa Chrystusa
oraz do$wiadczenie postawy dzigkczynienia i nadziei.

Doswiadczenie wspélnoty jednosci i mitosci

Biskup podkresla jak niezwykle wazne jest wlasciwe doswiadczenie
wspolnoty na katechezie, ktére przygotowuje do przezywania Eucharystii
wiasnie w duchu wielkiej wspélnoty wierzacych. Z tej racji katecheci po-
winni dotozy¢ wszelkich staran, aby budowaé wspélnote w ramach grupy
katechetycznej (klasy). Jest to dos¢ trudne, bowiem uczniowie przychodza
z réznych rodzin i srodowisk, czesto pozbawieni wiasciwych wzorcéw, nie
nauczeni wspétdziatania, dzielenia si¢ z innymi, niesienia bezinteresownej
pomocy, otwarcia si¢ na réwiesnikéw. Katecheta musi zrobi¢ wszystko,
aby niwelowa¢ takie zachowania, ma tak wptywaé na zachowania ucz-
niéw, by nie tylko zapoznali si¢ z soba, ale w pelni zaprzyjaznili, tworzac
wspolnote, w ktérej jeden, odpowiada za drugiego. Atmosfera panujaca
na katechezie musi sprzyja¢ nawiazaniu osobowych relacji z Bogiem
i poglebieniu wiezi kolezenskich. Od czysto ludzkich, partnerskich relacji
nalezy przejs¢ do ksztaltowania swiadomosci, ze cztowiek zasadniczo
jest partnerem Boga. Biskup zwraca uwage, ze w takim zespole kole-
zeriskim uczniowie powinni spetnia¢ rézne czynnosci w zaleznosci od
uzdolnien i wrodzonych predyspozycji, indywidualnie albo w kolektywie.
To juz w jaki§ spos6b — jego zdaniem — przygotowuje do przysztych,
eucharystycznych czynnosci sprawowanych przez jedna osobe lub calg
wspélnote. Wystarczy wskazaé¢ chociazby na wspélng modlitwe na kate-
chezie, spontaniczng czy ukierunkowana przez katechete, odczytywanie
fragmentéw Pisma Swigtego, medytacje nad ustyszanym stowem Bozym,
inscenizacje niektérych perykop, procesje i wspdlny $piew polaczony
z gestami wyrazajacymi rados¢ przed Bogiem. Te wszystkie czynnosci
powinny coraz bardziej integrowaé grupe katechetyczna i przygotowywac
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do przezywania Mszy swigtej w sposéb czynny i swiadomy, bowiem maja
one miejsce w czasie liturgii. Ich celem jest przygotowanie do podjecia
funkcji ministranta, lektora, psalmisty, do aktywnego dialogu w czasie
kazania, do wlaczenia si¢ do modlitwy powszechnej, do procesji z dara-
mi, do wspélnego $piewu czy osobistej adoracji. To wszystko powinno
doprowadzi¢ dziecko do zinterioryzowania do$wiadczenia Eucharystii
jako wspdlnoty jednosci i mitosci oraz poméc mu zrozumieé prawde, ze
Eucharystia jest zgromadzeniem, na ktérym dochodzi do autentycznego
spotkania cztowieka z Chrystusem oraz ludzi z soba®.

Doswiadczenie pojednania si¢ z Bogiem oraz ludZzmi

Na katecheze uczniowie przychodza z balastem osobistych doswiadczen,
nieraz bardzo negatywnych wyniesionych z domu czy z klasy. Wszel-
kie niezrozumienie, poczucie krzywdy, wywotane konflikty, agresywne
zachowanie, egoizm i che¢¢ dominacji nad innymi powinny by¢ przed-
miotem zainteresowania katechety. Winien on w sposéb umiejetny je
rozwiazywad, ale takze wptywaé na ksztattowanie wiasciwych postaw
odpowiadajacych duchowi Ewangelii. W jej $wietle katecheta powinien
interpretowaé zachowania uczniéw i zachgcaé ich do poprawy. Maja
temu stuzy¢ konkretne przyktady zachowar, rachunek sumienia, robienie
postanowieri, indywidualne rozmowy, wspdlne ocenianie okreslonych
postaw, wzbudzanie aktu skruchy, doprowadzenie do checi pojednania
si¢ ze sobg, przebaczenia i darowania krzywd. Zdaniem Biskupa, kazda
katecheza ma by¢ nawracaniem si¢ do Boga, powrotem do petnej przy-
jazni z Nim i z drugim cztowiekiem. To wszystko ma by¢ przygotowa-
niem do aktu pokutnego na poczatku Mszy $wietej, do przekazania sobie
znaku pokoju przed Komunig Swieta czy tez $wiadomego odmawiania
tych modlitw, w ktérych prosimy Boga o darowanie nam grzechéw lub
wyrazamy obietnice ich naprawienia™®.

¥ A. Dlugosz, Wplyw katechezy na wychowanie eucharystyczne dzieci, w: Eucharystia
Zrodlem Zycia, red. S. Grzybek, Krakéw 1987, s. 180-182.

30 Tamze, s. 182-183.
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Wychowanie do przyjmowania stowa Bozego

Srodowisko dziecka nie zawsze sprzyja stuchaniu drugiego cztowieka,
skupieniu si¢ na jego wypowiedzi i checi zrozumienia go. Dotyczy to
takze stuchania stowa Bozego. Katecheza musi wigc wychowaé dziecko
do umieje¢tnosci przyjmowania tego stowa dzigki odpowiedniej postawie
zewnetrznej 1 wewnetrznej. Ma wyksztalci¢ w dziecku postawe auten-
tycznego stuchacza stowa Bozego, to znaczy: ma nauczy¢, jak uwaznie
stucha¢ stowa Bozego, ktére jest przepowiadane; musi zatroszezyé sie
0 jego zrozumienie; zacheci¢ do zatrzymania go w swoim sercu i pamieci
oraz do odpowiedzenia na nie na katechezie i w swoim zyciu. Oznacza
to, ze katecheta musi poméc uczniowi, aby jeszcze przed odczytaniem
stowa Bozego uswiadomit sobie, kto za chwil¢ b¢dzie do niego prze-
mawial. Dziecko ma zrozumie¢, ze staje przed Bogiem, ktéry pragnie
jego dobra i dlatego chce przemawia¢ wlasnie do niego oraz ze ocze-
kuje od niego chwili wyciszenia i zatrzymania, zeby nie przeoczy¢ tego,
co wazne. Katecheta musi zatroszczy¢ si¢ o zrozumienie przez ucznia
stowa Bozego. Katechizowany nie moze wyj$¢ z katechezy bez catko-
witego i dogtebnego zrozumienia tego, co Bég mu proponuje w tym
konkretnym ustyszanym tekscie. Przekaz musi wigc by¢ jasny, oddany
jezykiem dostosowanym do okreslonego poziomu edukacyjnego. Jesli
pojawilyby si¢ jakie$ watpliwosci, katecheta jest zobowigzany poswieci¢
pewien czas na ewentualne pytania uczniéw i dopowiedzenia zwigzane
z przestaniem tekstu biblijnego. Trzeba stworzy¢ takie warunki na ka-
techezie, Zeby uczen najpierw zrozumiat to stowo, a pézniej uswiadomit
sobie, ze Bég kieruje je bezposrednio do niego, chce zeby je donidst do
siebie, a wiec zeby je przyjat sercem. Na ustyszane stowo Boze uczen
powinien odpowiedzie¢ na katechezie i w swoim zyciu. Katecheta musi
doprowadzi¢ podczas lekeji do takiej sytuacji, w ktérej uczeni zrozumie,
iz B6g nie chee od niego tylko tego, zeby byt stuchaczem Jego stowa, ale
pragnie, zeby na to stowo odpowiedzial przez wtasciwa postawe i wybory
w konkretnych zyciowych sytuacjach. Tylko w ten sposéb stanie si¢ on
wykonawcg Bozego stowa, a nie jedynie stuchaczem. Biskup zauwaza,
ze poprzez t¢ praktyke uczen wyrobi sobie przekonanie, ze w sytuacji
spotkania ze stowem Bozym na Mszy swietej nalezy zachowa¢ godna
postawe ciata, stucha¢ uwaznie lektora, wyciszy¢ sie¢ wewnetrznie i calg
uwage poswieci¢ tym tresciom, z jakimi Bég zwraca si¢ do niego. Po
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czym powinien skoncentrowac sie na rozwazaniu stowa Bozego, na jego
przyjeciu i wyrazeniu woli kierowania si¢ nim na co dzien. Wazne jest
réwniez to, aby uczeri zrozumiat, ze jest osobiscie wezwany do gloszenia
Ewangelii stowem i zyciem?3'.

Dos$wiadczenie uczestnictwa w ofierze Jezusa Chrystusa

Podczas katechezy dziecko powinno poznaé Jezusa Chrystusa, ktéry jest
przeciez w centrum katechetycznego przepowiadania. Wraz ze stopnio-
wym odkrywaniem historii Jego Zycia, dziecko powinno poznawa¢ Jego
dobro¢ i miloéé, bezinteresowno$¢ i zaangazowanie na rzecz cztowie-
ka. Tajemnicg Jezusa uczen odkrywa na katechezie, a takze w kosciele
w ciggu calego roku liturgicznego. To pozwala mu przezy¢ najwazniejsze
wydarzenia z Jego z Zycia, w tym wydarzenia paschalne meki, $mier-
ci i Zmartwychwstania Chrystusa. Ich poznawanie umozliwia dziecku
zrozumienie pojecia ofiary Jezusa. Tresci podane na katechezie, stanowia
przygotowanie do zrozumienia tak wielkiej mitosci Jezusa do ludzi, ze az
zdolnej do ofiary z samego siebie ztozonej na krzyzu, a uobecniajacej sie
na Mszy $wietej. Katecheza powinna tez wyjasnié, czym jest wspétofia-
rowanie bedace swiadomym aktem czynnego ofiarowania Bogu Jezusa,
a z Nim samego siebie.

Chce takze powiedzieé, ze wspétofiarowanie polega na tozsamosci ducha
z Chrystusem wszystkich cztonkéw Eucharystii oraz na postuszeristwie
Bogu i mito$ci Boga oraz ludzi tak, jak Jezus ich umitowat. Chodzi wigc
o przedituzenie aktéw Jezusa w odniesieniu do Boga i ludzi w zyciu
uczestnikéw Eucharystii®2.

31 Por. Tamze, s. 183-185; A. Dtugosz, Biblijne drogi katechezy szkolnej, w: Biblia
w katechezie, red.]. Kochel, ]. Kostorz, Opole 2005, s. 53-62; tenze, Pismo Swigte podstawg
petni czlowieczeristwa, w: Pedagogika wiary, red. A. Hajduk, J. Métka, Krakéw 2007, s. 249-
258; tenze, Pismo swigte w katechezie, w: Obecnos¢ Biblii w katechezie, red. H. Stotwiniska,
Lublin 2008, s. 21-34; tenze, Pismo Swigte w katechetycznej postudze stowa, w: Migdzy
tradycjg a wspdlczesnoscig, red. A. Batoniak, J. Szpet, Poznan 2008, s. 39-44; tenze, Jak
praygotowaci ocenic katecheze?, Czgstochowa 1997,s.17-25; tenze, Katecheza— Co to znaczy
byé prawdziwym chrzescijaninem? Chrzescijanin spiewa (CD nr 10), Wydawca Gregory’s
Vision, Warszawa 2009; Tamze, A. Dtugosz, Katecheza — Jak by dobrym uczniem w szkole
Jezusa? (CD nr 19).

32 A. Dlugosz, Wplyw katechezy na wychowanie eucharystyczne dzieci, dz. cyt., s. 186
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A zatem chodzi o wyrobienie w uczniach postawy Jezusa, czyli mitosci
i postuszeristwa Bogu Ojcu. Przygotowuja one nastawienie dziecka na
wiaczenie si¢ we wspélofiarowanie si¢ z Chrystusem Bogu Ojcu podczas
ofiary Mszy $wietej. Te postawe dzieci powinny ponowi¢ w czasie Eucha-
rystii, gtéwnie podczas modlitwy eucharystycznej*.

Doswiadczenie postawy dziekczynienia i nadziei

Doswiadczenie wspdlnoty mitosci i jednosci na katechezie powinno
prowadzi¢ réwniez do wyrobienia w uczniach postawy wdzigcznosci.
Chodzi o wdzigczno$¢ wspélnocie klasowej, ale takze rodzinnej, a prze-
de wszystkim o wdziecznosé Bogu. Do takiej postawy ma go sktaniaé
poznanie prawdy, ze Bég stworzyl caly swiat ze wszystkim, co na nim
istnieje dla niego i ze daje mu swoja mitos¢ przez dobrych ludzi, kté-
rych spotyka w zyciu. Przede wszystkim jednak okazuje mu swa mitosé
w darze Jego Syna, wiernego Przyjaciela wszystkich ludzi. Za t¢ mitos¢
powinien wiec odptaci¢ wdzigecznoscia, czy to okazywang poprzez wypo-
wiadane stowa, czy tez przez czyny petne szacunku i dobroci wzgledem
innych. Te postawe wdzigcznodci uczen powinien przeniesé z katechezy
na Eucharystie. Na Mszy $wietej, dzicki nabytym doswiadczeniom, nie
bedzie mu juz obca postawa wdzigcznosci wobec Boga wyrazana ustami
kaptana, a takze wspélnotowo w modlitwie i $piewie oraz indywidualnie
po Komunii Swietej i po zakoriczeniu Eucharystii. Oczywiscie, nie moze
tez zabrakna¢ postawy nadziei, Ze przyjazii z Jezusem zapoczatkowana na
chrzcie, poglebiana na katechezie i w kosciele bedzie si¢ rozwija¢ przez
cale Zycie az do spotkania z Nim w eschatonie*.

Biskup wskazuje wiec wyraznie na istotne elementy, ktére powinny
by¢ tak omawiane na katechezie i realizowane, by prowadzity dzieci do
poprawnego przezywania Eucharystii. Zauwaza, ze bez jej obecnosci
w zyciu moze znacznie ostabna¢ ich wiara, ktéra nie bedzie miata w sobie

tyle determinacji, by wpltywaé na wysoka jako$¢ chrzescijariskiego zycia.

33 Tamze, s. 185-186; A. Dtugosz, Katecheza — Jezus nasz Dobry Pasterz. W drodze do
nieba (CD nr 20), Wydawca Gregory’s Vision, Warszawa 2009.

* A. Dlugosz, Wplyw katechezy na wychowanie eucharystyczne dzieci, dz. cyt.,
s. 186-187.
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Moze tez przerodzi¢ si¢ w zwyktly rytualizm, tym bardziej gdy obecnos¢
na Mszy $wietej bedzie rzadka, czgsto wymuszona przez rézne okolicz-
nosci zycia, czy po prostu tradycje. Stad — stwierdza Biskup — Eucha-
rystia potrzebuje katechezy, bo bez niej katecheza przybrataby forme
intelektualnej doktryny*.

2.1. Eucharystyczna formacja dzieci w parafii

Woszystkie dokumenty katechetyczne podkreslaja, ze wlasciwym miej-
scem wtajemniczenia chrzescijariskiego jest parafia. W niej bowiem na-
stepuje bezposrednie wprowadzenie w misterium sakramentéw, w tym
przypadku — sakramentu pokuty i pojednania oraz Eucharystii. Tam
réwniez powinna mie¢ miejsce troska o uswigcenie, o poglebienie zycia
eucharystycznego. W tym celu powinny by¢ organizowane spotkania
o charakterze katechetycznym: nabozenstwa zwigzane z przekazaniem
znakéw religijnych czy celebracje zwigzane z okresem liturgicznym, a tak-
ze zebrania z rodzicami. Do prowadzenia duszpasterstwa katechetyczne-
go przed i po Pierwszej Komunii Swietej zachgca réwniez bp A. Diugosz.

Nabozenstwa zwiazane z przekazaniem znakéw religijnych

Biskup duza uwage przywiazuje do celebracji liturgicznych zwiazanych
z po$wieceniem i wregczeniem pamigtek komunijnych. Majg one sta¢ sie
okazja do zapoznania dzieci i ich rodzicéw z rola i zadaniami pamiatek
otrzymywanych 7z okazji Pierwszej Komunii Swietej w zyciu chrzesci-
jariskim. Proponuje, aby organizowano je w sposéb zaplanowany i z od-
powiednia oprawa, tak aby byly waznym wydarzeniem dla calej rodziny,
nie tylko dla dziecka oczekujacego na uroczysto$¢ Pierwszej Komunii
Swigtej Dlatego zacheca, by rodzice i dzieci aktywnie uczestniczyli w li-
turgii, czy to przez fakt czytania fragmentéw Pisma Swietego lub we-
zwan modlitwy wiernych, czy przez uczestniczenie w procesji z darami
ofiarnymi. To zaangazowanie rodzicéw ma by¢ réwniez widoczne przez
wykonywane znaki i gesty oraz wypowiadane stowa. Zachgca wigc, by
w czasie celebracji liturgicznych rodzice mogli np. uczyni¢ znak krzyza

% Tamze, s. 187.
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na czole dziecka, ucatowac je, wypowiedzie¢ odpowiednie formuty, czy
tez wreczy¢ chociaz niektére pamiatki komunijne w kosciele, jak swiece
czy medalik. Jest to wazne nie tylko w wymiarze religijnym, ale takze
wolitywnym, bowiem znacznie angazuje emocjonalnie i sprzyja przezy-
waniu liturgii i umacnianiu wigzi rodzinnych.

Najwazniejsze pamiatki pierwszokomunijne to — zdaniem Bisku-
pa — modlitewnik, rézaniec, medalik z taficuszkiem, §wieca oraz obra-
zek. Ich wreczanie powinno przebiega¢ w ciggu calego roku bedacego
bezposrednim przygotowaniem do Pierwszej Komunii Swietej wedtug
nastepujacego schematu:

— wrzesienl — nabozeristwo z poswieceniem ksiazeczek;

— pazdziernik — nabozeristwo z po$wigceniem rézancéws;

— grudzieri — nabozenstwo z po$wigceniem medalika;

— luty — nabozeristwo z po$wigceniem $wiec;

— maj/czerwiec — nabozenstwo z wreczeniem religijnego obrazka.

Zdaniem Biskupa, kazde z tych nabozeristw powinno by¢ poprzedzo-
ne katecheza, w szkole lub w parafii, objasniajacg dzieciom rolg pamigtek
religijnych w zyciu cztowieka wierzacego.

Jesli chodzi o ksiazeczki komunijne, to Biskup proponuje, aby zostaty
wreczone juz na pierwszych katechezach na poczatku roku szkolnego. Nie
jest on zwolennikiem wreczania ich dopiero przed samg uroczystoscia,
jak to powszechnie si¢ przyjmuje. Wychodzi bowiem z zalozenia, ze po-
winny by¢ one pomoca dydaktyczna kazdego spotkania katechetycznego
i liturgicznego. Dzieci powinny sie z nich uczy¢ piesni bedacych oprawa
wokalng nabozenstw, winny zaznajomic si¢ z tematyka poszczegdlnych
modlitw, tak by nie mie¢ trudnosci w znalezieniu litanii czy modlitwy
po przyjeciu Komunii Swietej, by wiedziaty, jak wykorzysta¢ ksigzecz-
ke do przygotowania si¢ do spowiedzi czy w czasie osobistej modlitwy
w kosciele. W przypadku rézarica Biskup proponuje, aby juz pod koniec
wrze$nia katecheci nauczyli dzieci odmawiania tej modlitwy. Z kolei
na pierwszym nabozenistwie rézaricowym powinny by¢ one poswigcone
i wreczone dzieciom. Podobnie rzecz si¢ ma z medalikiem czy swieca.
Ich znaczenie w zyciu chrzescijaiiskim nalezy ukaza¢ na lekcjach religii,
a wreczy¢ je w sposéb uroczysty w czasie specjalnych nabozenstw.

36 Zob. A. Dlugosz, R. Ceglarek, Pierwsza Komunia swigta — materiaty dla katechetow
i duszpasterzy, dz. cyt., s. 13-40.
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Celebracje zwigzane z rokiem liturgicznym

Biskup zachgca, by te celebracje zostaty uzupelnione przez inne spotkania
w kosciele tak, aby caly rok liturgiczny byt okazja do poglebienia prawd
wiary przez dzieci. Poszczegélne okresy liturgiczne stanowia doskonatg
okazje do dodatkowych dziatait w ramach duszpasterstwa katechetycz-
nego w parafii. Daja mozliwos¢ ksztaltowania u dzieci postaw chrzesci-
janiskich. Za Janem Pawtem II Biskup wzywa do przezywania adwentu.
Wszystkie zwyczaje zwiazane z tym okresem powinny doprowadzi¢ do
tego, by dzieci zyly tymi wartosciami, ktére przynosi Jezus, a ktére sa naj-
glebszymi pragnieniami cztowieka, czyli: dobro, prawda, sprawiedliwos¢
i pigkno. Z kolei okres Bozego Narodzenia ma je nauczy¢ wdzigcznosci
za najwiekszy dar dany ludziom, jakim jest Syn Bozy. Powinien takze
sta¢ si¢ okazja do obdarowywania innych, poniewaz ztozony dar swiadczy
o dobroci dajacego, o jego milosci i wielkim sercu. Natomiast w okresie
wielkopostnym dzieci winny mie¢ stworzong mozliwos¢ wyrazenia swojej
skruchy i zalu za grzechy. Przede wszystkim jednak powinien to by¢ czas
podejmowania przez dzieci wtasnych inicjatyw, ktére wyrazatyby ich
pragnienie przezwyciezania w sobie zta dobrem. W okresie paschalnym
wazne jest, by umialy wyrazi¢ swoja rados¢, ze Jezus Zmartwychwstat
ijest z nimi oraz by same stawaly si¢ swiadkami Jego Zmartwychwstania
przez dobre stowa i czyny™’.

Biorac to wszystko pod uwagg, Biskup proponuje, by obok celebracji
zwigzanych z przekazywaniem dzieciom znakéw religijnych wprowadzi¢
celebracje dodatkowe, Scisle zwiazane z rokiem liturgicznym. Zwraca wigc
uwage, by w ramach dziatani duszpasterskich i katechetycznych w parafii
miaty miejsce jeszcze takie spotkania dla dzieci i ich rodzicéw, jak: roraty,
jasetka, droga krzyzowa, czuwanie przy grobie Jezusa, triduum ku czci
$w. Stanistawa Kostki, dzieni sw. Mikotaja, Dzienn Matki i Ojca itp. Daja
one mozliwos¢ akcentowania Pierwszej Komunii Swietej, a zarazem
pomagaja w lepszym integrowaniu si¢ catej grupy komunijnej. Biskup
wzywa katechetéw i duszpasterzy, aby przy organizowaniu tego typu
nabozenstw czy spotkan katechetycznych, szukali nowych form, nowych

37 Zob. A. Dtugosz, Dziecko w perspektywie pastoralnei Jana Pawia II, w: Docere et
educare. Ksigga dedykowana Ksigdzu Profesorowi Wiadystawowi Kubikowi §] z okazji 50.
rocznicy kaptatistwa oraz 60. rocznicy Zycia zakonnego, red.]. Métka, G. Luszczak, Krakéw
2008, s. 412-413.
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propozycji zaréwno w zakresie struktury wspomnianych nabozenistw, jak
i samego ich scenariusza i przebiegu. Biskup zauwaza, ze sam czas ich
trwania jest dla dziecka, a nieraz takze dla samych rodzicéw, zbyt dtugi,
nie méwiac juz o tresci przekazywanej czesto archaicznym jezykiem.
Dlatego wzywa do stosowania pedagogicznej zasady stosowanej w reli-
gijnej formacji dzieci, aby przybliza¢ tajemnice zbawienia systematycznie,
zawsze biorac pod uwage predyspozycje psychofizyczne dziecka, czy to
w odniesieniu do formy czy tresci nabozeristw. Szans¢ na ozywienie ich
przebiegu Biskup widzi w odejsciu kaptana od kierowniczej roli w czasie
ich trwania, a dowarto$ciowaniu dziecka poprzez aktywne zaangazowanie
go. Chodzi tu zwtaszcza o prowadzenie modlitw, wspélny spiew pota-
czony z elementami ruchu, udzial w inscenizacjach, dialogu z kaptanem,
a przy tym przy zastosowaniu odpowiednich $rodkéw dydaktycznych.
To wszystko moze bowiem sprawi¢, ze kosciét nie bedzie kojarzy¢ sie
dziecku z nuda i dluzyzna, ale stworzy mu szans¢ czynnego udziatu
w nabozenstwach, wyjdzie naprzeciw jego oczekiwaniom i dowartosciuje
je jako pelnoprawnego uczestnika liturgii Kosciota’.

Rekolekeje i dni skupienia

Biskup zacheca tez do organizowania specjalnych konferencji czy ka-
techez dla samych rodzicéw. Powinny one zmierza¢ do poglebienia ich
wiary przez odpowiednio dobrang tematyke, a takze przekazaé wiedzg,
niezb¢dne wskazéwki oraz fachowe materiaty potrzebne do przygoto-
wania dzieci do pierwszej spowiedzi i Komunii Swietej. Nie chodzi tu
jedynie o rodzicéw, ktérych dzieci sa w fazie bezposredniego przygotowa-
nia do przyjecia sakramentéw inicjacji chrzescijaniskiej, ale o wszystkich
rodzicéw, poczawszy od przedszkola, bowiem — zdaniem Biskupa — juz
oni powinni by¢ wlaczeni w formacje religijna poprzedzajaca przyjecie

38 Zob. A. Dtugosz, Pismo Swigte naszym przyjacielem, Czgstochowa 1993; A. Diu-
gosz, A. Walulik, Spotkania z Panem Jezusem, Krakéw 1994; A. Diugosz, R. Ceglarek,
Stowa Jezusa prowadzq do nieba. Kazania dla dzieci. Rok A, Czg¢stochowa 2004; A. Dtugosz,
R. Ceglarek, Stowa Jezusa prowadzq do nieba. Kazania dla dzieci. Rok B, Czgstochowa
2005; A. Diugosz, R. Ceglarek, Stowa Jezusa prowadzg do nieba. Kazania dla dzieci.
Rok C, Czgstochowa 2006; A. Dtugosz, R. Ceglarek, Modle si¢ do Ciebie, Jezu. Pamigtka
I Komunii Swigtej, Czestochowa 2006.

Wieloptaszczyznowe...7
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tych sakramentéw w ramach przygotowania dalszego™®. Najlepiej, kiedy
sama uroczystos¢ Pierwszej Komunii Swietej poprzedzona jest rekolek-
cjami albo dniem skupienia, ktérego zakoniczeniem powinno by¢ nabo-
zetistwo pokutne polaczone ze spowiedzig dzieci, rodzicéw i pozostatych
cztonkéw rodziny.

3. Pierwsza spowiedz dziecka zadaniem dla
rodzicéw, katechetéw i spowiednikow

Przygotowanie do pelnego, czynnego i swiadomego uczestnictwa we
Mszy swietej zaktada réwniez przygotowanie do spowiedzi, ktéra po-
przedza przyjecie sakramentu Eucharystii. Zaktada ono zapoznanie
dziecka z celowoscig uczestnictwa w sakramencie pokuty i pojednania
oraz nabycie przez nie motywacji do regularnego i pogtebionego przyste-
powania do niego w przysztosci. Chodzi o pewne praktyczne wskazéwki
i doprowadzenie do takiej sytuacji, by pierwsza spowiedz dziecka byta
waznym i radosnym wydarzeniem w jego zyciu, zachgcajacym do dalsze-
go, systematycznego przystepowania do tego sakramentu. Odpowiadaja
za to zaréwno rodzice, jak i katecheci oraz duszpasterze.

3.1. Rodzice

Biskup widzi wielka rol¢ rodzicéw w przygotowaniu dzieci do pierwszej
spowiedzi. Zwraca jednak uwage, ze niektérzy z nich staraja si¢ wy-
korzysta¢ przygotowanie do pierwszej spowiedzi do trzymania dzieci
w niemal niewolniczym postuszenstwie, straszac Bogiem jako surowym
sedzia, ktéry wszystko widzi i zapamietuje kazde zto przez nie popet-
nione. Przestrzega przed takim postgpowaniem, bowiem konsekwencje

¥ Zob. A. Dtugosz, A. Zistkowski, Dzieci nowego tysigclecia. Jak w domu przygotowac
dziecko do I Komunii Swigtej, Poznani 2002; A. Dtugosz, Pierwsza Komunia swigta w ro-
dzinie — domowym Kosciele. List do rodzicow i opiekundw, Czestochowa 2008; A. Diugosz,
Moja pierwsza spowiedz, Radom 2008; A. Dlugosz, R. Ceglarek, Pierwsza Komunia
Swigta — materialy dla katechetow i duszpasterzy, Czgstochowa 2009; A. Diugosz, Modlitwa
dzieci, Radom 2009.
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takiego podejscia do spowiedzi moga rzutowaé na cale zycie religijne
dziecka. Przygotowanie to powinno by¢ dla dziecka radosnym $wietem
dos$wiadczania Bozej milosci i przebaczenia. Nie mozna dopuscié, by
spowiedz kojarzyta si¢ dziecku ze strachem i stresem tak mocno prze-
zywanym, ze wprost odbierajacym zdolnos¢ wypowiadania si¢ w konfe-
sjonale. To moze doprowadzi¢ do odejscia od praktyki spowiedzi i to na
dtugie lata. Z drugiej za$ strony przestrzega przed zbyt luznym, niemal
lekcewazacym traktowaniem pierwszej spowiedzi dziecka. Dotyczy to
zwlaszcza niedowierzania w jego grzechy, bagatelizowania ich znaczenia,
kwitowania $§miechem niektérych, przedstawianych przez dzieci grze-
chéw, to wszystko bowiem zaniza waznos¢ tego sakramentu®. Biskup za-
checa, by przygotowanie do spowiedzi rozpoczaé od wspélnego rachunku
sumienia, najlepiej przeprowadzonego w formie rozmowy. W jej trakcie
rodzice moga naprowadzi¢ dziecko na te sytuacje, postawy, stowa, gesty,
zaniedbania, ktére nalezaloby ocenic jako zle, za ktére dziecko powinno
przeprosié, a o ktérych winno powiedzie¢ w konfesjonale. Pomoca we
wsp6lnym przygotowaniu do spowiedzi moga by¢ rachunki sumienia
zamieszczone w ksigzeczkach do nabozenistwa. Trzeba jednak zwracaé
uwage, by byly one dostosowane do poziomu psychicznego, intelektu-
alnego i duchowego dziecka*!. Ale i tak — zdaniem Biskupa — wicksza
wartos$¢ posiada rozmowa taty i mamy z dzieckiem niz formalne pytania
z ksiazeczki, na ktére dziecko musi odpowiedzie¢ jedynie tak lub nie,
bez poglebionej refleksji. Oczywiscie z uptywem czasu dziecko nabierze
wigkszej wprawy i taki rachunek sumienia utatwi mu przygotowanie do
spowiedzi; wydaje si¢ jednak, ze przed pierwsza spowiedzig lepsza bedzie
rozmowa dziecka z rodzicami. Biskup zachgca, by rachunek sumienia
zakoriczyl si¢ wzajemnym przeproszeniem przed péjsciem do spowiedzi.
Wyjasnia, ze:

Wozajemne przeproszenie obowigzuje w sumieniu tych, ktérzy odczuwaja
w swym sercu niepokdj zwigzany z niewltasciwg relacja z druga osoba. Nie
moze to by¢ tylko akt dziecka, ktére podchodzi do rodzicéw, krewnych
i przeprasza za zte zachowanie, caluje i obiecuje poprawe*.

% Zob. A. Dhugosz, Moja pierwsza spowiedz, dz. cyt.,s. 51.

1 Zob. A. Dtugosz, R. Ceglarek, Modlg si¢ do Ciebie, Jezu. Pamigtka I Komunii Swie-
tej, Czgstochowa 2006, s. 73-77; A. Dtugosz, Moja pierwsza spowiedz, dz. cyt., s. 30-34.

2 A. Dlugosz, A. Zidtkowski, Dzieci nowego tysigclecia, dz. cyt., s. 33.
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Kolejnym etapem jest spowiedz, w ktérej powinni uczestniczy¢ wszyscy
domownicy. Ma to walor wychowawczy, bo dzieci widza, ze ich najblizsi
przygotowuja si¢ do spowiedzi, klekaja przy konfesjonale i wyznaja swoje
grzechy, ale takze walor $wiadectwa wiary, ktére dziecko zapamigtuje na
cale zycie. Dziecko powinno czu¢ obecnos¢ swoich rodzicéw podczas
spowiedzi. Natomiast po niej powinno znalez¢ u nich pomoc, tak aby
nalezycie odprawi¢ zadang pokute®.

3.2. Katecheci

Za przygotowanie do sakramentu pokuty i pojednania odpowiedzialni sa
takze katecheci, ktérzy powinni je prowadzi¢ na lekcjach religii w szkole
oraz na katechezach w parafii. Zakres tego przygotowania okresla pro-
gram nauki religii. Wyznacza on chociazby takie zadania, jak: ksztatto-
wanie sumienia dziecka, postawy nawrécenia czy formowanie postaw
religijno-moralnych sprzyjajacych czgstemu korzystaniu ze spowiedzi
motywowanemu wiarg. Powinny by¢ one realizowane zaréwno w wymia-
rze teoretycznym, jak i praktycznym. Istotna jest tutaj réwniez postawa
katechety, ktéry powinien tak prowadzi¢ zajecia, by doprowadzi¢ dzieci
do zjednoczenia z Chrystusem, do zazylej z Nim przyjazni. Wtasnie
ze wzgledu na te przyjazii powinny chcieé¢ rezygnowaé z tego, co zte,
a nie wylacznie dlatego, ze zostanie ztamany jaki$ zakaz obowiazujacy
chrzescijan. Dalej, katecheta powinien w taki sposéb méwic o Jezusie,
by dzieci z ufnoscia powierzaty Mu swoje grzechy i stabosci, by chetnie
spotykaly sie z Jezusem przebaczajacym grzechy*. Biskup zwraca uwage,
ze istotne jest osobiste swiadectwo katechety. Przypomina, ze staje on
przed uczniami nie tylko jako nauczyciel, lecz takze jako swiadek. Wazne
jest zatem, czy potrafi on zaswiadczy¢ przed nimi o wartosci tego sakra-
mentu w jego osobistym zyciu i czy potrafi zacheci¢ dzieci do czgstego
korzystania ze spowiedzi®.

“ A. Dhtugosz, Moja pierwsza spowieds, s. 51-52; A. Dtugosz, R. Ceglarek, Pierwsza
Komunia swigta — materiaty dla katechetow i duszpasterzy, dz. cyt.,s. 43.

# Zob. A. Dtugosz, Katecheza — Spowiedz najlepszym lekarstwem. W drodze do nieba
(CD nr 11). Wydawca Gregory’s Vision, Warszawa 2009.

* Por. A. Diugosz, Bedziecie moimi swiadkami, w: Postawy katechetow, red. M. Ma-
jewski, Krakéw 1996, s. 7-8; tenze, Katecheza w misji duszpasterskiej Kosciota, w: Katecheza
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3.3. Spowiednicy

W przygotowaniu i wlasciwym przezyciu pierwszej spowiedzi wazna jest
postawa rodzicéw, katechetéw, ale takze spowiednikéw. Biskup czesto
uczula klerykéw i ksiezy na t¢ sprawe. Zwraca uwage, by dziecko od-
bylo taka spowiedZ przed swoim ksigdzem katechetg lub przed znanym
w parafii kaptanem, nie powinien to by¢ przypadkowy spowiednik nie
znajacy psychiki dziecka. Dla Biskupa wazne jest takze samo miejsce
przeprowadzenia spowiedzi. Zaleca, by odbyla si¢ nie w konfesjonale,
gdzie kaplan siedzi zazwyczaj ukryty za zastong w ciemnosciach, ale w jas-
nym pomieszczeniu ze stotem nakrytym biatym obrusem i ustawionym
na nim krzyzem. Obok powinien sta¢ klecznik, przy ktérym siedziatby
spowiednik*. Kaptan nie powinien si¢ spieszy¢, by daé¢ dziecku mozli-
wo$¢ wypowiedzenia si¢. Winien stuzy¢ mu pomoca w czasie spowiedzi,
zwlaszcza w tych momentach, gdy dziecko zapomina si¢ i gubi. Powinien
méwic wyraznie 1 wolno, z wielka zyczliwoscia i taktem. Biskup zaleca,
by zadawana pokuta miata charakter praktyczny i dotyczyta wykonania
jakiegos konkretnego, dobrego czynu. Raczej nie powinna to by¢ mod-
litwa, bowiem dziecko moze dojs¢ do przekonania, ze jest ona karg za
grzechy, a to byloby negatywnym do$wiadczeniem modlitwy, na co kate-
cheta, duszpasterz nie powinien pozwolié. Tak wigc, pierwsza spowiedz
dziecka nalezy przeprowadzi¢ z wielka cierpliwoscia i delikatnoscia, tak
aby nie czulo Igku, ale byto zach¢cone do poprawy swego postgpowania
i do czestego korzystania z sakramentu pokuty i pojednania®’.

Kosciota w swietle Dyrektorium Ogdlnego o Katechizacji, Krakéw 1999, s. 126-131; Dzieci
duszpasterstwo, w: Leksykon teologii pastoralnej, red. R. Kamiriski, Lublin 2006, s. 230;
tenze, Moja pierwsza spowiedg, dz. cyt., s. 61.

% Zob. Stuzyé z radoscig, dz. cyt., s. 106.

47 Zob. A. Dtugosz, Moja pierwsza spowieds, dz. cyt.,s. 60-63; R. Ceglarek, Instruk-
ga o przygotowaniu dzieci do pierwszej spowiedzi i Komunii sw. (Projekt dla archidiecezji
czgstochowskief), ,WACz” 82 (2008) nr 5-6, s. 101.
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4. Pierwsza Komunia Swicta zadaniem dla
duszpasterzy i katechetéw

W procesie przygotowania do uroczystosci Pierwszej Komunii Swiete]
bardzo wazne sa ostatnie dni, bezposrednio wprowadzajace w klimat
tego wydarzenia. Wszelkie uwagi kierowane w tym czasie do dzieci,
a zwlaszcza do rodzicéw, powinny poméc w nalezytym jej przezyciu,
ktadac przede wszystkim akcent na wartosci religijne. Duza roztropnoscia
i odpowiedzialnoscia musza si¢ réwniez wykazac katecheci i duszpa-
sterze, by nie rezygnujac z pewnych wymagan, zarazem tak prowadzi¢
catoé¢ dziatan pastoralnych, by dla niektérych rodzicéw stat si¢ czasem
przebudzenia wiary, dla innych jej umocnienia, dla wszystkich radosnym
spotkaniem z Bogiem przychodzacym do ich dzieci w darze Euchary-
stii. Kaptani i katecheci powinni wigc zadba¢ o staranne przygotowanie
liturgii w dniu Pierwszej Komunii Swietej i przez szesé kolejnych dni,
czyli w okresie ,biatego tygodnia” oraz zatroszczy¢ si¢ o aktywny udziat
dzieci i rodzicéw.

4.1. Przygotowania do uroczystosci Pierwszej

Komunii Swietej i jej przebieg
Bledne przekonanie

Biskup stwierdza, ze bledem ze strony rodzicéw, katechetéw i duszpa-
sterzy jest przesadne akcentowanie wydarzenia, jakim jest przystapienie
do pierwszej spowiedzi i Komunii Swietej. Nie jest to nadzwyczajne
wydarzenie w formacji religijnej, zamykajace pewien odcinek zycia. Jest
to raczej jeden z normalnych etapéw zjednoczenia cztowieka z Bogiem.
Zaznacza, ze ani program nauki religii, ani poprawnie funkcjonujace
duszpasterstwo parafialne nie popieraja takiej postawy. Dopuszczenie
dziecka do petnego uczestnictwa w Eucharystii niczego bowiem defini-
tywnie nie zamyka, nie koficzy wiec ani katechezy w szkole i parafii, ani
praktyk religijnych, ani drogi zycia sakramentalnego, ani dalszej troski
rodzicéw o wiasciwa formacje chrzescijariska dziecka.
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Odbieranie katechezy

Zdaniem Biskupa, w atmosfere wyolbrzymiania uroczystosci Pierwszej
Komunii Swietej wpisuje si¢ praktyka odbierania przez proboszczéw klas
drugich (aktualnie przystepujacych do Pierwszej Komunii Swigtej) kate-
chetom $wieckim. Stwarza to wrazenie, jakoby tylko kaptani mieli patent
na doskonalg formacj¢ dzieci w tym wieku. Biskup czesto wypowiadat
si¢ na ten temat i mocno artykulowal, ze jest to niezgodne z zasadami
dydaktyki, ktéra podkresla walor ciagtosci nauczania przynajmniej na
pierwszym etapie edukacyjnym. W praktyce oznacza to, Ze ten sam ka-
techeta, ktory prowadzit lekcje religii w klasie pierwszej powinien takze
uczy¢ w klasie drugiej i trzeciej*®. Jeszcze jako wizytator nauki religii
Biskup sam czuwat w diecezji czgstochowskiej nad respektowaniem tej
zasady®.

Egzamin

Kolejne zastrzezenia, jakie Biskup ma w stosunku do oséb odpowiedzial-
nych za formacje dzieci przygotowujacych sie do Pierwszej Komunii Swie-
tej, dotycza wprowadzania egzaminu z zakresu prawd katechizmowych.
Dzieci sa przymuszane przez niektérych katechetéw i duszpasterzy do
wyuczenia si¢ na pamie¢ zadanej partii katechizmu. Najczesciej sa to pod-
stawowe prawdy katechizmowe, ale niestety dos¢ czesto takze jakies kom-
pendium wiedzy teologicznej podanej w formie pytar i odpowiedzi. W ten
sposéb zmierza si¢ do tego, aby jak najwiecej nauczy¢ i wyegzekwowac od
dzieci. Biskup stwierdza, iz ciagle zapomina si¢, ze edukacja religijna dzieci
nie koniczy si¢ na drugiej klasie i ze przed dzie¢mi jeszcze co najmniej dzie-
wie¢ lat systematycznej katechizacji. Warto tez doda¢, ze samo nauczanie
katechizmu utozonego w formie pytari i odpowiedzi nie jest jedyng forma,
za pomoca ktérej mozna przekazaé dzieciom wiadomosci religijne. Zreszta,

“ A. Dlugosz, R. Ceglarek, Pierwsza Komunia swigta — materiaty dla katechetow
i duszpasterzy, dz. cyt.,s. 9.

¥ Zob. R. Ceglarek, Przygotowanie do pierwszej spowiedzi i Komunii sw. w diecezji
czgstochowskiej w latach 1925-1990, w: Mojemu Kosciofowi wszystko, dz. cyt., s. 150-151;
N. Pikuta, Pozaszkolne nauczanie religii dzieci i méodziezy w diecezji czestochowskiej (1961-
1990), Krakéw 2009, s. 100.
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z punktu widzenia dydaktyki, warto$¢ tej formy jest watpliwa. Oczywiscie,
jakies wprowadzenie dzieci w zakres nauki chrzescijaniskiej jest konieczne,
ale nie musi to by¢ realizowane poprzez podawanie definicji teologicznych,
zazwyczaj abstrakeyjnych, a co za tym idzie, niezrozumiatych dla dziecka™.
Biskup zaleca, by egzamin — jezeli juz jest konieczny — byt przeprowadzany
przez katechete i to w szkole, w klasie, bo jest to znane i naturalne $ro-
dowisko dziecka. Powinien on dotyczy¢ wylacznie podstawowych tresci
katechizmowych zawartych w podr¢czniku ucznia. Natomiast przestrzega
przed tym, aby egzamin przeprowadzal proboszcz, osoba blizej dziecku
nie znana i wzbudzajaca respekt, w dodatku w kancelarii parafialnej czy
innym koscielnym pomieszczeniu, w ktérym dziecko mogtoby si¢ czué
obco. Nowa osoba i pomieszczenie moga bowiem dziata¢ paralizujaco na
dziecko, budzac strach i onie$mielajac je°'.

Impreza rodzinna

Biskup krytycznie odnosi si¢ do spotkan rodzinnych, organizowanych
przy okazji Pierwszej Komunii Swietej, ktére niczym nie réznig sie¢ od
swieckich imprez. Pietnuje wystawne, drogie przyjecia w wynajetych lo-
kalach z petng obstuga, ekskluzywne kreacje dzieci, bowiem taka oprawa
przypomina swoim przepychem przyjecia weselne. Tego rodzaju imprezy
zatracaja, niestety, religijny i familijny wymiar uroczystosci komunijnej.
Obecnos¢ zespotéw muzycznych, profesjonalnych ekip od robienia zdjgé
i filméw, alkoholu, nadmiernej ilosci gosci, sprawia, ze w zasadzie dzie-
cko nie jest juz potrzebne. Cata impreza nie ma z nim nic wspélnego,
chodzi w niej wylacznie o zaspokojenie potrzeb dorostych, o ich dobre
samopoczucie i zabawe2.

%0 Zob. R. Ceglarek, Przygotowanie do pierwszej spowiedzi i Komunii sw. w archidie-
cezji czgstochowskie — aktualne propozycje duszpasterskie i katechetyczne, dz. cyt.,s. 96-97.

>t A. Dhugosz, R. Ceglarek, Pierwsza Komunia Swigta — materialy dla katechetow
i duszpasterzy, dz. cyt.,s. 10-11.

52 Czas przemyslen. Z Biskupem Antonim Dlugoszem rozmawia Anna Nawrot,
,Gazeta Wyborcza” nr 109 z dn. 11.05.2004 r., s. 2; Pierwsza Komunia. Z Biskupem An-
tonim Diugoszem rozmawia Aleksandra Klich, Jacek Noszczyk, , Wysokie obcasy” nr 21
(2006) — dodatek do ,,Gazety Wyborczej” nr 123 z dn. 27.05.2006 r., s. 34; A. Dlugosz,
Moja pierwsza spowiedz, dz. cyt.,s. 49.
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Stroje dzieci

Biskup zwraca takze uwage na stroje dzieci. Dos¢ czesto sa to drogie
suknie i garnitury, ktére absorbuja uwage dzieci i dorostych w czasie
uroczystosci i, niestety, sa powodem zazdrosci miedzy dzie¢mi. Ponadto
pokazuja réznice migdzy bardziej zasobnymi rodzicami a reszta. Jednolite
stroje, np. alby, ktérych zwolennikiem jest Biskup, spowodowatyby, ze
biedni wygladaliby tak samo, jak bogaci. Biskup nawet proponuje, zeby
dzieci szty w tym dniu do kosciota w od$wietnych ubraniach, nie spe-
cjalnie zakupionych, ale w takich, jakie juz posiadaja. Pigtnuje on takze
przesadng troske rodzicéw o wyglad dziecka, chodzi tu zwlaszcza o wizyty
u fryzjera, manikiurzystki czy chirurga plastycznego®.

Prezenty

Biskup rygorystycznie podchodzi takze do kwestii prezentéw. Jego zda-
niem s3 w tym dniu zbyteczne, jak twierdzi, i mozna je ofiarowaé przy
innej okazji. Powinni to wyjasni¢ dzieciom katecheci na lekcjach religii.

Podkreslit to w jednym z wywiadéw dla magazynu ,Familia”

Na katechezie thumaczymy dzieciom, by nie myslaty o prezentach, ale by
zachecaty rodzicéw, chrzestnych, dziadkéw do ofiarowania im prezentu,
jakim jest petny udzial we Mszy $w., polaczony ze spowiedzig i Komu-
nig $w. Przygotowujac si¢ do pierwszego spotkania z Panem Jezusem
w Eucharystii, dziecko powinno nabra¢ przekonania, ze to sam Jezus
jest najpickniejszym prezentem i darem od Boga Ojca. Chrzestnym, ro-

dzicom i dziadkom nalezy ttumaczy¢, Ze prezenty nie sa najwazniejsze’*.

Show w ko$ciele

Przestrzega takze przed liturgia, ktérej nie stawia si¢ ram czasowych.
Dtuga Msza $wigta, trwajaca nieraz kilka godzin, nie sprzyja nalezytemu
skupieniu, a juz na pewno radosnemu przezyciu tego wydarzenia, zaréwno

53 Tamze.

>4 Bozia czy Pan Big? Z Biskupem Antonim Diugoszem rozmawia Marta Jacukie-
wicz. ,Familia” nr 4 (23) 2010, s. 50-51.
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przez dzieci, jak i rodzicéw czy gosci. Zwraca uwage duszpasterzom, by
gloszone przez nich kazania byly zwigzte i kierowane przede wszystkim
do dzieci®. Powinni wykluczy¢ kazania, ktérych gléwnym tematem jest
aborcja, eutanazja, polityka, zagrozenia ze strony Unii Europejskiej, de-
wiacje seksualne itp. Przekaz powinien by¢ raczej pozytywny, zwiaszcza
dla tych, ktérzy odeszli na jaki$ czas od Kosciota, by na nowo podjeli
droge wiary. Inaczej zostang ugruntowani w przekonaniu, Ze nic si¢ nie
zmienia: ciagle jest dtugo, nudnie, politycznie, moralizatorsko i pompa-
tycznie. Przestrzega przed przesadnie rozbudowang ceremonia, powita-
niami i podzigkowaniami pod adresem rodzicéw, kaptanéw, katechetéw,
akademiami po Mszy $wigtej i robieniem w tym momencie zdje¢ czy
przed przesadnym strojeniem kosciota w kwiaty i wstazki. To wszystko
przypomina bowiem jakis spektakl teatralny, a nie liturgic Mszy $wictej.
Dziecko ma przezy¢ Komunig krétko i radosnie*®.

4.2. Nabozenistwo popotudniowe w dniu Pierwszej

Komunii Swietej

W niektérych parafiach zachowat si¢ zwyczaj organizowania po potudniu
dodatkowego nabozenistwa dla dzieci w dniu Pierwszej Komunii Swiete].
Zdaniem Biskupa, tam gdzie on jeszcze istnieje, nalezy go podtrzymywac.
Zazwyczaj jest to nabozeristwo majowe lub czerwcowe, w zaleznosci od
tego, w jakim miesigcu przypadta uroczystosé Pierwszej Komunii Swie-
tej Biskup proponuje w tym czasie nabozeristwo eucharystyczne wobec
wystawionego Najswietszego Sakramentu. W czasie tych nabozenstw
przewidziany jest czas na po$wigcenie i rozdanie obrazkéw — pamiatek
Pierwszej Komunii Swigtej. Biskup zacheca duszpasterzy i katechetéw

%5 Por. A. Dhugosz, R. Ceglarek, Stowa Jezusa prowadzq do nieba. Kazania dla dzieci.
Rok A, Czgstochowa 2004; A. Dtugosz, R. Ceglarek, Stowa Jezusa prowadzq do nieba.
Kazania dla dzieci. Rok B, Cz¢stochowa 2005; A. Diugosz, R. Ceglarek, Stowa Jezusa
prowadzq do nieba. Kazania dla dzieci. Rok C, Cz¢stochowa 2006.

% Zob. Pierwsza Komunia. Z Biskupem Antonim Diugoszem rozmawia Aleksandra
Klich, Jacek Noszczyk. ,Wysokie obcasy” nr 21 (2006) — dodatek do ,,Gazety Wyborczej”
nr 123 z dn. 27.05.2006 r., s. 34; Przede wszystkim nie nudzic, ,Gazeta Wyborcza” nr 128
z dn. 4-5.06.2005 r., s. 10.
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do jak najwigkszego angazowania dzieci w przebieg liturgii. W opra-
cowanych przez niego materiatach wyznacza im zadania, jak chociazby
czytanie wezwan i présb, $piew indywidualny i wspdlny, udzial w pro-
cesji na rozpoczecie nabozenistwa, odezytywanie modlitw z ksiazeczek
komunijnych itp. Zacheca przy tym, by jak najwicksza liczba dzieci brata
aktywny udzial w nabozenstwie, zwlaszcza tych, ktére nie pelnity zadnych
tunkcji w czasie uroczystej Mszy $wietej do potudnia. Taka liturgia z ich
udziatem musi by¢ jednak wezesniej odpowiednio przygotowana przez
kompetentne osoby. Biskup przypomina, ze ma by¢ to czas radosnego

spotkania z Jezusem®’.

4.3. Biaty tydzieri

Przedhuzeniem dnia Pierwszej Komunii Swictej jest ,biaty tydzier”, ktory
staje si¢ okazja do wyrazenia wdzigcznosci za dar Eucharystii. Jest to takze
czas, w ktorym zaczyna wyrazac si¢ dojrzato$¢ dziecka w przezywaniu
Mszy swigtej. Dziecko juz wie, czy moze w pelni w niej uczestniczy¢,
przyjmujac Komunie Swieta, czy tez nie. Jak stwierdza Biskup: ,Decy-
duje o czyms§ szalenie waznym — o kontakcie z Jezusem Chrystusem™®.
Codzienna Eucharystia w ,bialym tygodniu” powinna by¢ dla dzieci
radosnym przezyciem. Za jej przygotowanie odpowiadaja duszpaste-
rze i katecheci. Biskup jest zdania, ze nie nalezy jej taczy¢ z dodatko-
wymi nabozeristwami majowymi lub czerwcowymi, poniewaz dziecko
ma trudnoéci z zachowaniem przez dtuzszy czas postawy skupienia na
modlitwie. Proponuje, by kazde spotkanie miato swoja mysl przewodnia,
hasto zwigzane z ich Zyciem. Moze to by¢ podzickowanie Bogu za $wiat,
za rodzicéw, dziadkéw, chrzest, szkote (wychowawcéw, nauczycieli, kate-
chetéw), niedzielg, Matke Boza. Ciekawg propozycja Biskupa jest to, aby
w specjalnych pamigtkach zwigzanych z Pierwsza Komunig Swieta, dzieci
zapisywaly hasto dnia, a takze gtéwna mysl z kazania. Ma to zachgcié je
do bacznej uwagi na Mszy $wietej i do szczegdlnej modlitwy w intencji

37 Zob. A. Dlugosz, R. Ceglarek, Pierwsza Komunia swigta — materiaty dla katechetow
i duszpasterzy, dz. cyt.,s. 67-79.

58 A. Dlugosz, A. Zidtkowski, Dzieci nowego tysigclecia, dz. cyt., s. 44.
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wyznaczonej na dany dzien®. Oczywiscie, Biskup wzywa katechetéw, aby
tak przygotowali dzieci do liturgii w ,biatym tygodniu”, Zeby w sposéb
czynny braty w niej udzial. Kazde dziecko powinno otrzymaé w tym
czasie jaka$ funkcje liturgiczng, czy to zwigzang z czytaniem tekstéw
biblijnych i wezwan do modlitwy powszechnej, czy tez spiewem psalméw
i niesieniem daréw ofiarnych. Msza $wigta powinna by¢ polaczona ze
specjalng oprawa wokalng i krétka homilia zwigzang z tematem dnia®.

5. Liturgia domowa w okresie Pierwszej
Komunii Swiete;

Wazny jest caty cykl przygotowania do sakramentu pokuty i pojednania
oraz Eucharystii w parafii, a wigc wspélne modlitwy, katechezy, celebracje.
Nie mniej wazne sg takze chwile wzajemnej modlitwy w rodzinie, nie
tylko te zwiazane z odmawianiem wspélnego pacierza, ale réwniez te
zwigzane z waznymi dla jej cztonkéw wydarzeniami. Na pewno mozna
do nich zaliczy¢ pierwszg spowiedz i Pierwsza Komunie Swieta. Stanowia
one doskonaly moment na przeprowadzenie w rodzinie — domowym
Kosciele, spotkania modlitewnego w prostej formie, by jeszcze mocniej
podkresli¢ wymiar religijny i familijny tego czasu.

5.1. Przed przystapieniem do sakramentu pokuty

i pojednania

Przed wyjsciem do kosciota na nabozenstwo pokutne i spowiedz Biskup
proponuje specjalng domowg liturgi¢. Wezesniej jej przebieg powinien
by¢ oméwiony z rodzicami i dzie¢mi, czy to na lekcjach religii w szkole,
czy tez na spotkaniach katechetycznych w parafii. Duszpasterze i kate-
checi powinni takze udostepni¢ im teksty utatwiajace poprowadzenie
wspolnych modlitw. Liturgia powinna rozpoczaé si¢ przy stole nakrytym

% Zob. A. Dtugosz, G. Wilk, Jezus jest z nami, dz. cyt., s. 39-40.

60 Zob. A. Dtugosz, R. Ceglarek, Pierwsza Komunia swigta — materiaty dla katechetow
i duszpasterzy, dz. cyt.,s. 81-88.
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bialym obrusem, na ktérym domownicy stawiaja krzyz, §wiece i Pismo
Swigte. Na poczatku zapala si¢ §wiece przypominajaca obecnoé¢ Pana
Jezusa, a nastgpnie odczytuje si¢ wybrany fragment Bib/ii. Nastepnie
dziecko powinno poprosi¢ zgromadzonych o przebaczenie ztych zacho-
wan. Po czym rodzice i reszta rodziny po wyrazeniu radosci z tego, ze Pan
Jezus odpusci dziecku grzechy, wypowiadaja formule przebaczenia, moga
tez pobtogostawi¢ dziecko i pokropi¢ §wiecong woda. Dalej wspdlnie sie
modla i udajg si¢ do kosciota, aby si¢ wyspowiadac®!.

5.2. Przed uroczystoscia Pierwszej Komunii Swiete]

Biskup zachgca, by podobne nabozeristwo, jak w dniu spowiedzi, mia-
to tez miejsce w dniu Pierwszej Komunii Swigtej. Rodzice i pozostali
cztonkowie rodziny powinni zgromadzic si¢ przy stole nakrytym biatym
obrusem, na ktérym powinna pali¢ si¢ §wieca i sta¢ krzyz. Ta domowa
liturgia powinna rozpocza¢ si¢ wspélnym $piewem jakiejs znanej wszyst-
kim piesni religijnej, a nast¢pnie rodzice powinni wyrazi¢ swoja rados¢
z faktu przystapienia ich dziecka do Pierwszej Komunii Swictej oraz
zacheci¢ domownikéw do wspdlnej modlitwy w jego intencji. Po stowach
modlitwy dziecko powinno poprosi¢ rodzicéw i dziadkéw czy rodzicéw
chrzestnych, jesli pojawili si¢ w domu przed uroczystoscia, o blogosta-
wienstwo. Po jego udzieleniu, ktére moze by¢ w formie natozenia rak na
gltowe czy znaku krzyza na czole dziecka, rodzina udaje si¢ do kosciota
na uroczystg liturgie Mszy $wietej®%.

5.3. Po uroczystosci Pierwszej Komunii Swietej

Ciekawg propozycja Biskupa jest takze krétka liturgia domowa po powro-
cie ze Mszy $wigtej, w czasie ktérej dziecko po raz pierwszy uczestniczylo
w spos6b peilny w Eucharystii. Proponuje, by po przybyciu do domu

61 Zob. A. Diugosz, A. Ziétkowski, Dzieci nowego tysigclecia, dz. cyt., s. 34; A. Dhu-
gosz, R. Ceglarek, Pierwsza Komunia swigta — materiaty dla katechetow i duszpasterzy, dz.
cyt.,s. 41-42.

62 Zob. A. Dugosz, A. Zistkowski, Dzieci nowego tysigclecia, dz. cyt., s. 38.
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rodzina otoczyla stét, przy ktérym gromadzita sie juz przed wyjsciem do
kosciota. Tam dziecko powinno postawi¢ $wiecg, ktéra miato na Mszy
$wigtej, a nastgpnie winno uczyni¢ znak krzyza i wypowiedzie¢ modlitwe
przed positkiem. Po jej odméwieniu rodzina powinna poda¢ sobie rece
tak, aby utworzy¢ krag i wspélnie zaspiewac stosowna pieén religijna, po
czym wszyscy zasiadaja do wspélnego, rodzinnego obiadu®.

6. Dzialalnos$¢ duszpasterska i katechetyczna
po uroczystosci Pierwszej Komunii Swigte]

Po uroczystosciach zwigzanych z pierwszym peilnym i $wiadomym
uczestniczeniem dzieci we Mszy $wigtej nalezy podja¢ w parafii i szkole
odpowiednie kroki w celu poglebienia ich Zycia eucharystycznego. Stu-
zy¢ temu powinny lekcje religii w szkole oraz dziatalnos¢ duszpasterska
w parafii. Chodzi o to, aby te dziatania doprowadzity dzieci do czynnego
udzialu w liturgii oraz regularnego korzystania ze spowiedzi, czg¢stego
przyjmowania Komunii Swigtej czy udziatu w tradycyjnych nabozeri-
stwach ko$cielnych. Wazne jest takze to, aby wlaczyty sie do réznych grup
duszpasterskich, ktére stwarzaja szans¢ na dalsza formacj¢ chrzescijariska
i motywuja do sktadania $wiadectwa wiary.

6.1. Zachgcenie do wiaczania si¢ do grup
parafialnych

Biskup zwraca uwagg, ze warto wykorzysta¢ czas formacji przed i po
Pierwszej Komunii Swietej, na zachecenie dzieci do whaczenia sie w
rézne grupy parafialne, zwlaszcza ministranckie oraz w chérki i schole.
Ponadto mogg zaangazowac si¢ one w inne grupy i wspélnoty, takie jak:
Dzieci Maryi, Dzieci Boze, Eucharystyczny Ruch Mtiodych, Dzieciece

Roéze Rézaricowe, Podwérkowe Kétka Rézancowe itp®. Oczywiscie,

63 Zob. A. Dlugosz, Pierwsza Komunia Swigta w rodzinie — domowym Kosciele, dz.

cyt., s. 15.

64 Zob. A. Dtugosz, Duszpasterstwo dzieci, w: Leksykon pedagogiki religii, dz. cyt.,
s. 123; A. Dhugosz, A. Zistkowski, Dzieci nowego tysigclecia, dz. cyt., s. 42-43.
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dzialajac w nich, powinny by¢ otoczone odpowiednia opieka duszpa-
sterska i katechetyczna, tak aby spotkania byly kontynuacja ich formacji
religijnej w parafii. Wiasciwe prowadzenie dzieci w réznych wspélno-
tach moze bowiem zaowocowaé w przysztosci ich dojrzata aktywnoscia
apostolska w ruchach, stowarzyszeniach i organizacjach katolickich, co
byloby wielkim pozytkiem dla nich, dla wzrostu ich wiary oraz dla ca-
tej wspdlnoty parafialnej. Biskup apeluje jednak o wielka roztropnos¢
w zachgcaniu i przyjmowaniu dzieci do réznych grup parafialnych. Takie
dziatania powinny by¢ zawsze konsultowane z rodzicami. Biskup wyrazit
kiedys opinie, ze trzeba nawet hamowac entuzjazm dzieci po uroczystos-
ciach komunijnych. A to z tej racji, ze wszystkie chcialty w tym czasie
naleze¢ do grup ministranckich czy scholi®. Gdy Biskup formutowat
te opinie, faktycznie po Pierwszej Komunii Swietej mozna byto zaob-
serwowac masowy przypltyw kandydatéw do liturgicznej stuzby ottarza
czy jakiejkolwiek innej grupy dziecigcej w parafii. Niestety, dzisiaj sa to
odosobnione przypadki i raczej wszedzie odnotowuje si¢ znaczny spa-
dek zainteresowania tego typu ofertg dla nich. Nie wynika to z niecheci
dzieci, ale raczej z postawy rodzicéw dystansujacych si¢ do kolejnych,
dodatkowych obowiazkéw, jakie spadtyby na nich i na ich dzieci, ktére
czesto sg przecigzone réznego typu zajeciami pozalekeyjnymi.

Nie zmienia to faktu, Ze trzeba je mobilizowac i zacheca¢ do wejscia
w takie grupy parafialne. Warto podja¢ taki trud nawet dla jednej czy
dwdéch oséb. Biskup zauwaza, ze wielka rolg na tym polu odgrywa oso-
bowos¢ katechety lub kaptana, jego charyzma i zaangazowanie, ktére
moga decydowac o efektach pracy z dzie¢mi®.

6.2. Oktawa Bozego Ciala

Biskup glosi, ze przedtuzeniem radosci zwigzanej z pierwszym pelnym
uczestnictwem we Mszy swietej jest uroczystos¢ Bozego Ciata i specjalne
nabozenstwa, jakie jej towarzysza przez caly oktawe. To wszystko ma
uzmystawia¢ dzieciom fakt, ze Jezus jest ciggle z nimi, ze jest blisko nich,
zywy i prawdziwy. Ma takze wezwa¢ je do tego, aby nosity w sobie Jezusa,

65 Zob. A. Diugosz, A. Zidtkowski, Dzieci nowego tysigclecia, dz. cyt., s. 43.
% Tamze, s. 42-43.
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jak w monstrancji, pokazujac go innym przez dobre zycie, stajac si¢ przy-
ktadem godnym nasladowania w domu, w szkole, wszg¢dzie dokadkolwiek
si¢ udaja®’. Tradycja wyznacza im w tym czasie zwykle zadania zwigzane
z udzialem w procesji do czterech oftarzy, takich jak sypanie kwiatéw
czy niesienie znakéw religijnych. Biskup zwraca jednak uwagg, ze nie
mozna dzieci ograniczy¢ wylacznie do tych zadar, bo ich rola jest inna.

One wzbogacajg liturgie, czytaja Pismo $w., $piewaja psalm, niosg dary,
prowadza modlitwe wiernych, a nade wszystko sobg uswiecajg Kosciot,
ktéry karmi ich $wietym Chlebem®s.

6.3. Nabozenstwo pierwszych dziewieciu pigtkow

miesigca

Biskup uwaza, ze dobra praktyka katechetyczna i duszpasterska jest
zachecanie dzieci, by po Pierwszej Komunii Swietej rozpoczety nabo-
zenistwo dziewigciu pierwszych pigtkéw miesiaca. Z tej racji nalezy im
przyblizy¢ istotg tego nabozenistwa, a co za tym idzie, obietnice ztozone
czcicielom Serca Pana Jezusa, kt6rzy przystapia do Komunii Swigtej przez
dziewie¢ pierwszych pigtkéw miesigca z rzgdu. Dla tych dzieci, ktére
beda chciaty uczestniczy¢ w tym nabozeristwie warto ofiarowac specjalng
karte, na ktérej beda mogty zapisa¢ daty pierwszych piatkéw, w ktérym
przystapily do spowiedzi i Komunii Swictej. Takie karty znajduja sie
chociazby w ksigzeczkach czy albumach do Pierwszej Komunii Swietej,
ktérych wspétautorem jest Biskup®.

6.4. Rocznica Pierwszej Komunii Swietej

Rocznica Pierwszej Komunii Swigtej powinna by¢ czasem refleksji dla
rodzicéw, wychowawcéw, nauczycieli, katechetéw i duszpasterzy. Nalezy

7 Zob. A. Dtugosz, G. Wilk, Jezus jest z nami, dz. cyt., s. 42.
68 Zob. A. Diugosz, A. Ziétkowski, Dzieci nowego tysigclecia, dz. cyt., s. 44.

8 Zob. Dodatek — Dziewigc pierwszych pigthéw miesigea. Modlg sig do Ciebie, Jezu,
Czgstochowa 2006; A. Diugosz, G. Wilk, Jezus jest z nami, dz. cyt., s. 46.
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wzig¢ pod osad sumienia stopien zaangazowania na rzecz dzieci w celu
dobrego ich wychowania, nauczenia ich brania odpowiedzialnosci za
wiasne czyny, pogtebiania ich wiezi z Jezusem, ksztaltowania postawy
$wiadka wiary. To takze czas zadawania pytari dzieciom, czy miniony rok
pomdgt im jeszcze mocniej zaprzyjaznié si¢ z Chrystusem. Dzieci musza
zrozumied, ze Jezus jest ciagle z nimi, Ze umacnia ich swoim Ciatem
i swojg Krwig oraz ze stawia im juz wyzsze wymagania™.

Biskup przypomina, ze rocznica Pierwszej Komunii Swictej nalezy
do waznych wydarzen w zyciu wspélnoty rodzinnej i parafialnej. Dlate-
go katecheci i duszpasterze powinni zatroszczy¢ si¢ o to, aby je dobrze
przygotowa¢ chociazby, organizujac dzieni skupienia potaczony ze spo-
wiedzig. Msza $wieta w dniu rocznicy powinna mie¢ charakter uroczysty,
podobnie jak to miato miejsce w czasie liturgii, gdy dzieci po raz pierw-
szy przystapity do Komunii Swigtej. A zatem osoby odpowiedzialne
powinny zadbaé o wtasciwg oprawe muzyczna, nauczy¢ nowych piesni
i piosenek religijnych — stosownych do tej uroczystosci, przygotowac
dzieci do ztozenia podzigkowania w kosciele za dar Eucharystii czy do
wyrazenia wdzigcznosci rodzicom, kaptanom i katechetom. Takze i tutaj
nalezy zatroszczy¢ si¢ o aktywne wigczenie w liturgie wszystkich dzieci,
a takze rodzicéw. Biskup proponuje, by ten dzien uczci¢ pamiatkowym
zdjeciem, parafialnym piknikiem czy wspélnym wyjazdem na pielgrzym-
ke do najblizszego sanktuarium czy w jakikolwiek inny sposéb, wazne by
byt radosny i przywotywat w przysztosci ciepte wspomnienia™.

7. Z.akonczenie

Papiez Benedykt XVI w adhortacji apostolskiej Sacramentum caritatis
O Eucharystii, Zrodle i misji Kosciofa napisat:

W pracy duszpasterskiej, na drodze wtajemniczenia nalezy zawsze an-
gazowaé rodzing. Przyjecie Chrztu, Bierzmowania i przystapienie po
raz pierwszy do Eucharystii s3 momentami decydujacymi nie tylko dla
osoby, ktéra przyjmuje te sakramenty, ale réwniez dla catej rodziny; w tym

70 Zob. A. Diugosz, A. Zistkowski, Dzieci nowego tysigclecia, dz. cyt., s. 45-46.
"t Zob. A. Dtugosz, R. Ceglarek, Pierwsza Komunia swigta — materiaty dla katechetow

i duszpasterzy, dz. cyt., s. 89-96.

Wieloptaszczyznowe...8
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zadaniu wychowawczym rodzina winna by¢ wspierana przez wszyst-
kie wspolnoty koscielne. Tu chciatbym podkresli¢ znaczenie pierwszej
Komunii $w. U wielu wiernych ten dziel pozostaje stusznie na zawsze
w pamigci jako pierwszy moment, w ktérym, cho¢ jeszcze w zalazku,
rozpoznalo si¢ wage osobistego spotkania z Jezusem. Duszpasterstwo
parafialne winno odpowiednio docenic t¢ tak wazna okazje¢’.

Wydaje si¢, ze cata koncepcja przygotowania dzieci do pierwszej spo-
wiedzi i Komunii Swigtej, opracowana przez bpa Antoniego Diugosza,
zaréwno w teorii, jak i w praktyce, wychodzi naprzeciw tym stowom
papieza. Zacheca on bowiem, na wszelkie mozliwe sposoby, katechetéw
i duszpasterzy oraz rodzicéw, do wickszego zaangazowania na rzecz for-
macji eucharystycznej dzieci. Powinna si¢ ona wysunaé na czoto dziatan
katechetycznych i duszpasterskich w rodzinie, w szkole i w parafii, aby
wiasciwie przygotowac dzieci do przyjecia sakramentéw inicjacji chrzes-
cijaniskiej: spowiedzi i Eucharystii.

2 Benedykt XVI, Adhortacja apostolska ,Sacramentum caritatis”, wydanie polskie,
Krakéw 2007, n. 19.
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Rodakowi — jubileuszowo

Za kilka lat bede mégt powiedzie¢, ze Ksiedza Biskupa Antoniego Diu-
gosza znam od pét wieku. A to jest wiele. Znam go jako Czestochowia-
nina — pochodzimy z Jasnogérskiego Grodu. Znam go jako Wieruszo-
wianina — w Grodzie Ksiedza Kordeckiego pracowalismy — cho¢ kazdy
w innym czasie. Znam go jako wybitnego profesora, ktéry jak, rzadko kto,
stal si¢ z wyboru biskupem dzieci. Nie wiem, czy ten wlasnie rys postugi
nie jest najcenniejszy, skoro tak gteboko zakorzeniony jest w Ewangelii —
dzieci... dzieci... dzieci...

Zadna z wielkich religii §wiata nie ma tego, co ma chrzescijafistwo —
nakaz mitosci i nasladowania dziecka. Staé si¢ dzieckiem wsrdd dzieci
i pozosta¢ uczonym biskupem i profesorem to nietatwa sztuka — ale
mozliwa.

Dla uczonego porzadkiem pierwotnym jest poznanie teoretyczne
majace za cel uzyskanie prawdy. Jesli cztowiek rodzi si¢ jako ,niezapisana
tablica”, dotyczy to takze Biskupa Antoniego, to wlasnie swiat zapisuje
tam swe tresci poznawcze, ktére mtody Antonii zdobywat powoli, suk-
cesywnie, w ciggu zycia zaréwno, przez poznanie przednaukowe, uzyski-
wane w codziennym doswiadczeniu i kontakcie spotecznym, jak i przez
zorganizowane poznanie naukowe. I wreszcie nastepuje zwiericzenie
poznania, akt madrosciowy w postaci ostatecznych ogladéw rzeczywisto-
§ciipoznania. W przypadku Biskupa Diugosza jest tym aktem poznanie
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Boga Biblii, wiara i dzielenie si¢ tym darem z ludZmi — miodziezg aka-
demicka i dzie¢mi — szczegdlnie.

Teoretyczny strumieri poznania jest podstawowy, bazowy dla wszel-
kich dalszych odmian ludzkiej, Swiadomej aktywnosci: a drugi jego stru-
mien, to poznanie praktyczne majace na celu czynienie dobra, ktére
uznajemy w konkretnych przypadkach jako wtasnie, moja prawde, ktéra
nalezy czyni¢. Poznanie praktyczne jest najbardziej charakterystycznym
typem ludzkiego poznania, a dla Biskupa Antoniego wiaze si¢ z samym
rdzeniem bycia cztowiekiem. Do dziatania czlowiek nie jest catkowicie
zdeterminowany przez odziedziczong nature, co w przypadku Biskupa
oznacza, ze jest czlowiekiem otwartym i dziata tak, jak sam chce, jak
sam si¢ zdeterminuje. Owa autodeterminacja do dzialania jest wias-
nie sprz¢zona z poznaniem praktycznym, przejawiajacym si¢ w postaci
nieustanne nam towarzyszacych sadéw praktycznych ,zréb to a to, tak
a tak”. Sady te Biskup Dlugosz wybiera sam w sposéb wolny. To pozwala
mu by¢ wszedzie tam, gdzie widzi dobro, niezaleznie od tego, jak widzi
to srodowisko zewngtrzne. Ilez to radosci z bycia cztowiekiem wolnym,
nieuwiktanym w Zzadna gre. Jedynie w gre¢ z dzieémi, z udzialem Pana
Boga.

Trzecig dziedzing poznania i dziatania ludzkiego jest twérczos¢ lub
wytwarzanie w wyniku poznania twérczego nowych dziet. W przypad-
ku naszego Jubilata s3 to takze dziela ,teatralne” z udzialem utworéw
muzycznych, gestéw, tarica. A to wszystko zwiazane z wartosciami. Jesli
bowiem kazda warto$¢ jest jakosciowg strong bytu, to ze wzgledu na to,
ze dzieta kulturowe sa wytwarzane przez cztowieka, sg realizowane przez
intencyjne akty poznania, mitosci, wiary, nadziei — s3 one juz w sobie
wartosciowe, s3 skondensowang przez tworcze sity wartoscia.

Te warto$¢ Biskup Dlugosz komunikuje drugiemu czlowiekowi —
zwhaszcza dzieciom i mtodziezy akademickiej. Ow proces komunikacji
poprzez wytwory kultury mozna by przyréwnaé do innego, bardziej pier-
wotnego procesu dokonujacego nieustannie w cztowieku — organizowa-
nie sobie przez dusz¢ ciala z materii otaczajacego $wiata. Jesli bowiem
czlowiek istnieje poprzez zapodmiotowane w duszy istnienie, to owo
wiasne istnienie dusza komunikuje materii, tworzac z niej ciato ludzkie.
Dlatego ciato wchodzi w sama konstrukcje czlowieczeristwa. Poprzez swe
ciato cztowiek jest w $wiecie, komunikuje si¢ w swiecie z innymi ludZmi,
stowem — w §wiecie zyje.
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Zauwazmy, ze Dostojny Jubilat, Biskup Antoni Dtugosz, zyje w $wie-
cie, nieustannie ten $wiat transcenduje, przez swoje poznanie, mitos¢,
wiare, nadzieje, akty decyzyjne, twérczos¢ naukows i kulturows. Wszystko
to bowiem wznosi si¢ ponad byt materii, nadajac jej nowe oblicze, niejako
»zatrzymujac si¢ w biegu”i skierowujac w innym kierunku — nie nieustan-
nego przemijania, ale utrwalania si¢ na zawsze w przyporzadkowaniu do
ducha poznajacego i kochajacego.

A nadto, skoro zwlaszcza twérczos¢ artystyczna zostata przez adresata
przyjeta, zinterioryzowana — pozostanie takze na zawsze jako przyjety
zapis w duszy odbiorcéw. I to jest chyba ostateczny eschatyczny wymiar
twérczosci Biskupa Diugosza i stworzonych przez niego dziet kultury
religijnej.

»INie stawiajac granic Bozemu Milosierdziu”, Zycze Dostojnemu Ju-
bilatowi dtugich lat zycia w zdrowiu, by mégt dalej stuzy¢, przyciagajac
ludzi do Kosciota w XXI wieku. Do Kosciota, ktéry nie przestaje by¢
atrakcyjny, a nawet jest fotogeniczny.
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Krakéw 2011

Zadania szkoty w wychowaniu
moralnym w wizji pedagogicznej

Jana Pawta 11

Rodzice maja gtéwny i niezbywalny obowiazek i zarazem prawo wycho-
wania swych dzieci. Jednak w strukturze spoleczenistwa czesto funkcja
wychowawcza przewyzsza znacznie mozliwosci i przygotowanie rodziny.
Paristwo i Kosciét maja obowiazek stuzenia rodzinom, aby mogty one
prawidtowo wypelni¢ swe zadania wychowawcze®. Wobec tego nieod-
zownym nast¢pstwem w zakresie wychowania jest uzupelniajaca i wspie-
rajaca wspoltpraca spoleczenstwa, ktéra urzeczywistnia si¢ zasadniczo
w szkole i za posrednictwem szkoty?.

Szkota — stwierdza Jan Pawet II, odwotujac si¢ do mysli Soboru Waty-

kaniskiego II — mocg swego postannictwa ksztaltuje (...) wladze umystowe,

! Por. FC 40, W. Irek, Zasada pomocniczosci — pojecie i przestanki historyczne, w: Sto-
wo nieskowane, red. A. Nowicki, J. Tyrawa, Wroctaw 1998, s. 287-297; W. Piwowarski,
Zasada pomocniczosci w nauczaniu spotecznym Jana Pawla II, w: Ku prawdzie we wspdl-
nocie cztowicka i Boga (red. E. Balawajder, P. Nitecki, A. Jabtonski), Sandomierz 1997,
s. 258-269; N. Pikuta, Obowigzki dziecka wobec rodzicow przebywajgcych na emigracyi
(w Swietle refleksji Jana Pawta II), w: Smak emigracji. Dramaty dzieci, M. Janukowicz red.,
Krakéw 2009, s. 65-77.

? Por. Jan Pawet I1, Zasada wolnosci nauczania opiera sig na godnosci osoby. Do uczestni-
kow Zjazdu zwigzku wloskich prawnikow katolickich (07.12.1981),w: Jan Pawet I1, Naucza-
nie Papieskie 1981, t. 4, cz. 2, Poznan 1989, s. 390; tenze, Jestescie tymi, ktorzy majq ksztat-
towac ludzi wolnych. Do nauczycieli i wychowawcsw (Leon, 04.03.1983), , L' Osservatore
Romano” (wyd. pol.) 4 (1983), nr 3(39), 5. 27.

Wieloptaszczyznowe...9
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rozwija zdolnos¢ wydawania prawidlowych sadéw, wprowadza w dzie-
dzictwo kultury wytworzonej przez przeszie pokolenia, ksztalci zmyst
warto$ci, przygotowuje do zycia zawodowego, sprzyja dyspozycjom do
wzajemnego zrozumienia sie, stwarzajac przyjazne wspétzycie wsréd
wychowankéw réznigcych si¢ charakterem i pochodzeniem® (por.

DWCH 5).

A zatem szkota jest powotana, by kazdemu dawac szanse ksztaltowania
wiasnej osobowosci, swego zycia moralnego i duchowego, a takze wia-
czenia si¢ w spoleczeristwo. Stad winna by¢ dla wszystkich — nauczycieli
iuczniéw —wspélnota, na ksztaltt wielkiej rodziny wychowawczej, w ktérej
kazdy mlody czlowiek spotyka si¢ z szacunkiem, niezaleznie od swoich
zdolnosci i mozliwosci intelektualnych. Jest to podstawowy warunek
rozwoju indywidualnych talentéw kazdego ucznia®.

Celem ksztalcenia musi by¢ zawsze cztowiek, jego rozwéj, prowadze-
nie go do dojrzatosci, a takze pomoc w zrealizowaniu wszystkich moz-
liwosci i zdolnosci. Oprécz przyczyniania si¢ do rozwoju kulturalnego,
spotecznego i zawodowego mlodziezy, szkota powinna dostarcza¢ odpo-
wiedniego zasobu wartosci i zasad moralnych, a takze przygotowywa¢ do
pracy fizycznej. Wyksztalcenie, systematyczna wiedza o rzeczywistosci
majg stuzy¢ wilasciwej cztowiekowi godnosci i wielkosci®.

W programowaniu wychowania moralnego w szkole nie mozna zapo-
mnieé o otwartosci wzgledem spoteczenstwa i narodu zyjacego w okre-
$lonej historii i tradycji kulturowej. Szkota nie moze by¢ zamknieta na

3 Jan Pawet 11, Przemdwienie do katechetsw, nauczgycieli i uczniow (Wioctawek,
06.06.1991), w: Jan Pawet II, Pielgraymki do Qjezyzny. 1979-1983-1987-1991-1995-
1997-1999. Przemowienia, homilie, Krakéw 1999, s. 682.

* Por. LR 16; Jan Pawet 11, Wychowanie cztowicka do wartosci moralnych. Do uczest-
nikdw X1 VSwiaz‘afwego Kongresu Szkdt Katolickich ( Watykan, 05.03.1994),,.Osservatore
Romano” (wyd. pol.) 15 (1994), nr 5 (163), s. 16-17.

* Por. LM 12; tenze, W stuzbie prawdy i wolnosci. Przemdwienie na uniwersytecie
w Padwie (12.09.1982),,L.Osservatore Romano” (wyd. pol.) 3 (1982) nr 9(33), s. 23-24;
tenze, Do biskupow francuskich przybylych ,ad limina Apostolorum” (Rzym, 23.03.1982),
,L'Osservatore Romano” (wyd. pol.) 3 (1982) nr 4(28), s. 11; tenze, Swiadkowie Chry-
stusa w szkole. Przemdwienie wygloszone podczas audiencyi dla cztonkdw Rady Swiatowej
Unii Nauczycieli Katolickich (Watykan, 25.04.1992), ,1Osservatore Romano” (wyd. pol.)
13 (1992) nr 10(146), s. 15-16.
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wartosci fadu moralnego i ksztattowanie ludzi sumienia®. Jan Pawet II
nauczal o tym w Skoczowie, wyjasniajac, co to znaczy by¢ cztowiekiem
sumienia. Nalezy wigc od siebie wymagaé, podnosi¢ si¢ z wlasnych upad-
kéw, ciagle na nowo si¢ nawracaé. By¢ cztowiekiem sumienia to znaczy
angazowac sie¢ w budowanie krélestwa Bozego: krélestwa prawdy i zycia,
sprawiedliwosci, mitosci i pokoju w naszych rodzinach, w spotecznos-
ciach, w ktérych zyjemy, i w catej Ojczyznie. To znaczy takze podej-
mowa¢ odwaznie odpowiedzialnos¢ za spawy publiczne: troszczy¢ sig
o dobro wspélne i nie zamyka¢ oczu na biedy i potrzeby bliznich, w duchu
ewangelicznej solidarnosci: ,Jedni drugich brzemiona noscie” (Gal 6,2)".
Wychowanie moralne mozna uzna¢ za element integralny wychowania
naleznego kazdemu cztowiekowi.

Wychowanie moralne nie ogranicza si¢ tylko do przekazywania za-
sad moralnych i ich uswiadamiania. Podstawowg troska wychowawcy
ma by¢ ksztaltowanie cnoty roztropnosci, czyli umiejetnosci kierowania
wiasnym zyciem oraz oceny wlasnych zachowan. Istotnym elementem
w ocenie moralnej czynu jest rozum, bowiem pozwala go rozeznaé, pojaé,
sam jednak nie moze by¢ decydujacym kryterium. Umiejetnos¢ oce-
ny zwigzana jest z przyjetym systemem wartosci i ich hierarchig. Ona
decyduje o tym, co jest wazne, a co mniej wazne. Nalezy da¢ uczniom
mozliwosé swobodnego poszukiwania rozwigzan probleméw, ktére ich
dotycza, w ktérych uczniowie maja odrézni¢ dobro od zta i dokonaé
prawidtowego wyboru. Nalezy wiec przekazac i uzasadni¢ podstawowe
prawdy moralne i pozwoli¢, by poszukiwania rozwiazan szczegétowych
dokonato sumienie samych wychowankéw?®. Nalezy zatem zwrdéci¢ uwage
na formacj¢ sumienia. Wychowanie moralne jest pomoca w rozwoju
osobowosci i zdobywaniu wewngtrznej wolnosci. Istota za$ wolnosci

¢ Por. Jan Pawet 11, Wychowanie cztowieka do wartosci moralnych. Do uczestnikow XIV
Swiatowego Kongresu Szkt Katolickich (Watykan, 05.03.1994), ,L.Osservatore Romano”
(wyd. pol.) 15 (1994), nr 5(163), s. 17.

7 Por. Jan Pawet 11, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej na wzgorzu ,Kaplicowka”
(Skoczow, 22.05.1995),w: Jan Pawet 11, Pielgraymki do Ojczyzny, dz. cyt.,s. 841-848; tenze,
Homilia w czasie nabozeristwa czerwcowego i beatyfikacyi ks. Stefana Wincentego Frelichow-
skiego (Torun, 07.06.1999), w: Jan Pawet 11, Pielgrzymki do Ojczyzny, dz. cyt., s. 1054.

& Por. Jan Pawet I, Znaczenie kultury dla czlowicka, spoteczeristwa i ewangelizacji. Do
uczestnikow zgromadzenia plenarnego Papieskiej Rady ds. Kultury (Watykan, 16.03.2002),
,LOsservatore Romano” (wyd. pol.) 23 (2002), nr 6(244), s. 25-26; A. Solak, Czlowiek
i jego wychowanie. Zagadnienia wybrane, Tarnéw 2001, s. 150.
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jest mitos¢. Ona nadaje takze petny ksztait ludzkiemu istnieniu, stanowi
o jego doskonatosci. Proces wychowania moralnego ma na celu poméc
cztowiekowi w zaakceptowaniu i przyjeciu zycia mimo wszystkich tru-
déw i cierpient. Nalezy wiec ksztattowaé w wychowankach gotowosé¢ do
poswiecen, ich odwage cywilna, otwarto$¢ na drugiego cztowieka, ufnosé
oraz $wiadome postuszenistwo.

Szkota winna takze ksztalci¢ i wychowywac¢ ku pelnej dojrzatosci.
W niej mtody cztowiek ma osiagnac¢ autentyczng i pozytywna dojrzatosé,
odpowiadajaca we wszystkim ludzkiej i chrzescijaniskiej godnosci. W po-
dejmowaniu tego zadania trzeba wigc uwzglednia¢ calg tradycje narodu,
spoleczenistwa, pafistwa’. W szkole maja by¢ szanowane prawa kazdego
dziecka i mtodego cztowieka do ksztaltowania i wyrazania wlasnego su-
mienia zgodnie ze swoja formacja otrzymang w rodzinie, $wiatopogladem
oraz osobistymi uczciwymi poszukiwaniami duchowymi.

Nauczyciele i wychowawcy maja nie tylko zapewni¢ uczniom wysokiej
jako$ci wyksztalcenie, ale winni tez wpajaé¢ im wartoéci moralne i du-
chowe o fundamentalnym znaczeniu w zyciu kazdego czlowieka, a takze
by¢ $wiadkami Chrystusa jako Zrédla i centrum wszelkiego zycia. Niech
staraja si¢ zawsze ,uzasadnia¢ nadzieje, ktéra w nich jest” (por. 1 P 3, 15).
Ksztaltowaniu umystu musi koniecznie towarzyszy¢ formacja sumienia
i rozw6j zycia moralnego poprzez praktyke cnét, a takze wdrazanie do

? ,Kiedy jednak stawiamy problem o$wiaty, wyksztatcenia, nauki i szkét — wytania
si¢ sprawa, ktora dla cztowieka, a w spos6b specyficzny dla miodego cztowieka, posiada
znaczenie zupelnie istotne. (...) Godno$¢ ta nie zalezy tylko od wyksztalcenia, cho¢-
by uniwersyteckiego — moze by¢ udzialem nawet analfabety — réwnoczesnie jednak
wyksztalcenie, systematyczna wiedza o rzeczywistosci, powinna stuzy¢ tej godnosci”,
LM 12; Jan Pawel 11, Szkota i parafia — dwa ,warsztaty” pracy. Przemowienie wygloszone
podczas audiencji w bazylice sw. Piotra (Watykan, 05.03.1980), ,L'Osservatore Romano”
(wyd. pol.) 1 (1980), nr 3, 5. 18.

19 Por. Jan Pawet I1, Zasada wolnosci nauczania opiera sig¢ na godnosci osoby. Do uczest-
nikow zjazdu zwigzku wloskich prawnikow katolickich (07.12.1981), w: Jan Pawet 11,
Nauczanie Papieskie 1981, t. 4, cz. 2, Poznan 1989, s. 391; tenze, Przemdwienie do przed-
stawicieli wladz paristwowych wygloszone w Belwederze (Warszawa, 02.06.1979), w: Jan
Pawet 11, Pielgrzymki do Ojczyzny, dz. cyt.,s. 15-19. W innym miejscu do Polakéw Jan
Pawet II méwit: ,Wiemy, jak bardzo trudna — méwiac z pozycji intereséw i praw rodziny
oraz narodu — byla nasza szkota po zakoriczeniu wojny, kiedy stata si¢ po prostu terenem
walki ideologicznej, miejscem laicyzacji i sprzecznosci miedzy oficjalnym nauczaniem
pafstwowym a tym, co czul naréd, czego pragneta przecigtna rodzina polska, zwlaszcza
rodzina wierzaca”, Jan Pawet I, Przemcwienie do katechetow, nauczycieli i ucznisw (Wtoc-
fawek, 06.06.1991), przem. cyt., s. 682.
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zycia spolecznego i otwieranie na sprawy calego $wiata. Takie integralne
wychowanie jest nieodzowna droga rozwoju i postepu jednostek i narodéw,
droga solidarnosci i braterskiego zrozumienia, droga Chrystusa i Kosciota.

Jako osoby $wieckie takze nauczyciele i wychowawcy uczestniczg
w prorockiej funkeji Kosciota. Z tego wzgledu szkota jest uzupetnieniem
wychowania, jakie odbywa si¢ w rodzinie. Sami natomiast wychowaw-
cy i nauczyciele s3 pomocnikami rodzicéw w procesie wychowania'?
(por. DWCH 5).

Pierwszym przedmiotem dziatalnosci wychowawczej nauczycieli i wy-
chowawcéw sa, oczywiscie, ich wlasne dzieci. To apostolskie zadanie
jest wewnetrznie zwigzane z ponoszong przez nich odpowiedzialnoscia
jako matzonkéw i rodzicéw. W dalszej kolejnosci ich wysitki koncen-
truja si¢ na powierzonych ich pieczy innych dzieciach i mlodziezy'
(por. DWCH 3). Celem wychowawczej dziatalnosci wychowawc6w i na-
uczycieli jest formowanie umystéw i sumiert wychowankéw!*. Oznacza
ono dostarczanie wychowankom pewnych, sprawdzonych wiadomosci,
jak réwniez rozwijanie ich zdolnosci i inteligencji oraz odprowadzenie
ich osobowosci do petnego rozwoju ludzkiego i chrzescijariskiego ™.

Proces wychowania dokonuje si¢ w prawdzie. Jest ona przedmiotem
przekazywania i poszukiwania w wychowaniu. Wymég wychowywania
w prawdzie wyptywa z wolnosci — prawda jest jej wewngtrzna wiasnoscia.
Prawda stanowi réwniez centrum tworzenia i przekazywania kultury.
Kryterium prawdy w wychowaniu nadaje tez wiara, ktéra rodzi kulture,
gdy jest swiadomie przyjeta, przemyslana i przezywana'e.

1 Jan Pawet 11, Wychowanie cziowieka do wartosci moralnych. Do uczestnikow XIV
Swiaz‘o-wegO Kongresu Szkot Katolickich (Watykan, 05.03.1994), ,1Osservatore Romano”
(wyd. pol.) 15 (1994), nr 5(163), s. 16-17; por. RH 14.

12 Por. Jan Pawet I1, Jestescie tymi, ktorzy majq ksztattowac ludzi wolnych, przem. cyt.,
s. 27, tenze, Przemdwienie do katechetow, nauczycieli i uczniow (Wioctawek, 06.06.1991),
przem. cyt. 685.

13 Por. FC 36-42.
1 Por. Jan Pawet II, Wychowanie cztowicka do wartosci moralnych, przem. cyt., s. 17.

15 Por. Jan Pawet I1, Dia dobra Kosciota i spoteczeristwa. Przemdwienie do katolickich
nauczycieli i wychowawcow (Den Bosch, 11.05.1985),,L'Osservatore Romano” (wyd. pol.)
6(1985) nr nadzwyczajny 1(68), s. 5.

16 Por. Jan Pawet 11, Waszym zadaniem jest stuzba prawdzie. Przestanie papieskie do
uczestnikow VI Krajowego Zjazdu Wioskich Katolickich Nauczycieli Akademickich (Watykan,
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Prawda powinna przenika¢ i ozywia¢ obowiazki wychowawcze, wy-
noszac je dzigki temu ponad istniejace we wspdlczesnym $wiecie i nie-
kiedy dominujace, koncepcje scjentystyczne i laicystyczne. Stanowi ona
kryterium kierujace wychowaniem, ktére nie dopuszcza, by wychowa-
nie byto manipulowane przez kategorie pozawychowawcze, oparte na
przestankach dziatania, wtadzy, subiektywnej oceny tego, co pozyteczne,
sympatii lub antypatii. Wychowanie w prawdzie prowadzi natomiast do
odréznienia prawdy od falszu, sprawiedliwosci od niesprawiedliwosci,
dobra od zta moralnego, prawdziwego dobra czlowieka od tego, co nim
manipuluje?”.

Wedtug Papieza Jana Pawta II, zadaniem katolickich wychowawcéw
i nauczycieli jest wychowywanie do wartosci. Prawda, ktéra znaja wy-
chowawcy i ktéra si¢ kieruja, staje si¢ nastepnie udziatem wychowankéw.
Dzigki niej poznaja oni Chrystusa, ktéry obdarza ich bezcennym darem
wolnosci. Wolnos¢ jest zatem ta wartoscia, ktéra stoi u celu wychowania.
Jej taktyczny brak, powodowany fatszywym jej pojmowaniem, jest ogrom-
nym problemem obecnych czaséw. Z tego tez wzgledu wychowanie do
wolnosci jest jednym z istotnych elementéw powotania wspétczesnych
wychowawcow i nauczycieli®.

04.10.2001),,LOsservatore Romano” (wyd. pol.) 23(2002) nr 3(241), s. 6-7; tenze, W po-
szukiwaniu prawdy o czlowieku i swiecie. Do wyktadowcow i studentow Uniwersytetu ,Roma

IIT” (Rzym, 31.01.2002), ,LOsservatore Romano” (wyd. pol.) 23 (2002), nr 5(243), . 45.

17 Por. Jan Pawet I, Jestescie tymi, ktorzy majq ksztaltowac ludzi wolnych, przem. cyt.,
s.27; tenze, Zadania szkoty katolickiej dzisiaj. Przemdwienie do uczestnikow Migdzynarodo-
wego Kongresu Katolickich Szkit Europy (Watykan, 28.04.2001),,1.Osservatore Romano”
(wyd. pol.) 22 (2001), nr 6(234), s. 34-35; D. Lipiec, Katolicy swieccy podmiotem apostol-
stwa w dziedzinie kultury w Swietle nauczania Jana Pawfa II, w: ,Studia Teologiczne”,

Biatystok-Drohiczyn-Fomza 18 (2000), s. 247-249.

8 Dazycie do wyzwolenia umystéw i ducha tych, ktérych uczycie, prowadzac ich ku
dojrzato$ci w wierze, wiedzy i mysleniu. Przedstawiajac swym uczniom prawde Chrystusa
pomagacie im réwniez doznaé Jego wolnosci. W ten sposéb jestescie zaangazowanie
w autentyczne wyzwolenie obecnego pokolenia uczniéw [...]. Mlodziez popychana jest
dzisiaj we wszystkich kierunkach przez hatasliwe, rywalizujace ze sobg zadania, majace
na celu przycigganie jej uwagi i zmuszanie do postuszeristwa. Z catego $wiata docierajg
do niej codzienne wiesci o konfliktach, wrogosci, cheiwosci i niesprawiedliwosci, nedzy
i rozpaczy. Poéréd tego spotecznego zametu miodzi ludzie pragng znalezé state i trwa-
te wartosci, ktére mogg nadac sens i cel ich zyciu”, Jan Pawet II, Uczyc, znaczy takze
Zy¢ zgodnie z tym, w co wierzymy. Spotkanie z nauczycielami i wychowawcami (St. John’,
12.09.1984), ,LOsservatore Romano” (wyd. pol.) 5 (1984), nr 9(57), s. 19; por. tenze,
W poszukiwaniu prawdy o czlowieku i swiecie, przem. cyt., s. 44-46.
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Wspétczesni wychowawcy i nauczyciele katoliccy maja za zadanie
ksztaltowaé u mlodziezy poczucie solidarnosci. W $wiecie, gdzie spoty-
kaja si¢ ludzie wywodzacy si¢ z réznych kultur, w ktérym istnieje wiele
przekonari, zachodzi konieczno$¢ wzajemnego szacunku w relacjach mie-
dzyludzkich. Wychowawcy powinni przede wszystkim ukazywac¢ wycho-
wankom podstawy solidarnosci: s3 nimi wspélne pochodzenie od Boga
wszystkich ludzi i wspdlne powotanie do zbawienia. Na tych podstawach
majg oni uczy¢ nie tylko znoszenia siebie nawzajem, ale wspétpracy wyni-
kajacej z solidarnosci?. Przez t¢ wartos¢ istnieje mozliwos¢ ksztattowania
wiasciwej postawy obywatelskie;.

Powyzsze wskazania dotycza nauczycieli i wychowawcéw katolickich
pracujacych we wszystkich typach szkét. Szersze zadania spoczywaja na
wychowawcach i nauczycielach szkét katolickich®. Szkoty katolickie,
ze wzgledu na swoj charakter, chea zagwarantowaé mlodziezy formacje
chrzescijaiiskg wraz z najwyzszym poziomem nauczania przedmiotéw.
W szkotach tych zadaniem wychowawcéw jest potozenie nacisku przede
wszystkim na wyksztalcenie, ktére jest nieodzowne dla pelnej formacji.
Gruntowne wyksztatcenie umozliwia bowiem ukazanie w §wietle wiary
pelnej prawdy dotyczacej cztowieka, jego natury i historii. Katoliccy na-
uczyciele powinni w ten sposéb roztaczaé przed uczniami chrzescijariska
wizje zycia i $wiata?l.

Nakreslonym przez Jana Pawta II zadaniem dla nauczycieli i wycho-
wawc6w szkot katolickich jest tworzenie w ich ramach wspélnoty. Wsp6l-
nota ta powinna posiada¢ charakter poziomy, dotyczacy wychowaw-
c6w 1 wychowankéw, oraz pionowy, dotyczacy ich wiezi z Chrystusem.

¥ Por. Jan Pawet 11, Homilia w czasie naboteristwa czerweowego i beatyfikacyi ks. Ste-
fana Wincentego Frelichowskiego (Torus, 07.06.1999), przem. cyt., s. 1054; tenze, Dla
dobra Kosciola i spofeczeristwa, przem. cyt., s. 5; por. D. Lipiec, Katolicy swieccy podmiotem
apostolstwa w dziedzinie kultury w swietle nauczania Jana Pawfa II, art. cyt., s. 247-249.

2 Racja dla istnienia szkét katolickich jest prawo rodzicéw do wychowania dzieci

w duchu wiasnej religii. Zob. DWCH 8; DWR 5.

2 Tak wigc szkota katolicka ma petnoprawny udziat w ,,zbawczym postannictwie”
Kosciota [....]. Szkota katolicka nie zamierza prezentowad whasnej doktryny w dziedzinie
nauki czy techniki, nie chce tez wywiera¢ zadnego nacisku [...]. Ewangelia jest dusza szko-
ty katolickiej, norma jej zycia i jej nauczania”, Zob. Jan Pawet I1, Sprawa chrzescijariskiego
wychowania miodziezy. Spotkanie z Kurig Rzymskq (Watykan, 28.06.1984),,,UOsservatore
Romano” (wyd. pol.) 5 (1984), nr 6(54),s. 14; por. tenze, Oredzie do Konferencji Episkopatu
Polski (Warszawa, 11.06.1999),w: Jan Pawet I1, Pielgrzymki do Ojczyzny, dz. cyt.,s. 1098.
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Przekazywanie wartosci zycia we wspélnocie, w $wietle wiary w Chrystu-
sa,jawi si¢ jako nadrzedne zadanie kadry wychowawczej w tych szkotach.
Realizacja tego zadania przez wychowawcéw i nauczycieli we wspétpracy
z rodzicami stanowi fundament etosu szkét katolickich?.

Postugiwanie katolickich wychowawcéw i nauczycieli Jan Pawet 11
nazywa powolaniem. Ksztalttuje si¢ ono i realizuje poprzez syntezg in-
telektualng i zyciowa. Wychowawcy o tyle sa nauczycielami, o ile sg
swiadkami gloszonych przez siebie tresci. Jest zatem rzecza konieczna,
aby nieustannie pogtebiali oni swoja formacje zawodowa i chrzescijariska
tak, by ich postugiwanie bylo czytelne dla wychowankéw?. Powotanie,
ktére z natury nastawione jest na stuzbe, zobowiazuje katolickich na-
uczycieli i wychowawcéw do traktowania osoby wychowanka jako dobra
najwyzszego w procesie ksztalcenia. Nie moze on by¢ traktowany jako
srodek do realizacji celéw wychowawczych i pozawychowawczych. Jest
on celem wszystkich wysitkéw wychowawcow, ktérzy maja formowac go
w sposéb integralny, nie ograniczajac si¢ jedynie do ksztattowania jego
intelektu®.

W celu osiagniecia pozadanych skutkéw procesu wychowania, nauczy-
ciele i wychowawcy powinni otwieraé si¢ na wspétprace z rodzicami, dla
ktérych sa pomocnikami w dziele wychowania. Wspétpracowaé powinni
oni takze z instytucjami spotecznymi i paristwowymi dziatajacymi na polu
o$wiatowym i wychowawczym. Wspétpraca ta posiada donioste zna-
czenie w spoteczenistwach pluralistycznych®. Partnerem do wspétpracy

2 Zastanawiajac si¢ nad wartoscig szkét katolickich i rolg katolickich nauczycieli
i wychowawcéw, nalezy podkresli¢ centralny punkt wychowania katolickiego. Wycho-
wanie katolickie jest przede wszystkim gloszeniem Chrystusa, pomoca w ksztattowa-
niu Chrystusa w zyciu innych”, Zob. Jan Pawet 11, Do nauczycieli i studentéw (Glas-
gow, 01.06.1982), ,L’Osservatore Romano” (wyd. pol.) 3 (1982), nr 10(34), s. 29; por.
P. Laghi, Szkota katolicka w stuzbie wszystkim ludziom, ,LOsservatore Romano” (wyd.
pol.) 15 (1994), nr 5(163),s. 17-19.

3 Por. Jan Pawel 11, Jestescie tymi, ktdrzy majg ksztattowac ludzi wolnych, przem.
cyt., s. 27; tenze, Swiadkowie Chrystusa w szkole. Przemdwienie wygloszone podczas au-
diencji dla czlonkiw Rady Swiatowej Unii Nauczycieli Katolickich (Watykan, 25.04.1992),
,LOsservatore Romano” (wyd. pol.) 13 (1992), nr 10(146), s. 15-16.

2 Por. Jan Pawet I1, Jestescie tymi, ktorzy majq ksztattowac ludzi wolnych, przem. cyt.,
s. 27; tenze, Przemdowienie do katechetow, nauczycieli i uczniow (Wioctawek, 06.06.1991),
przem. cyt., s. 684-685.

» Por. Jan Pawet 11, Uczyé, znaczy takze 2yc zgodnie z tym, w co wierzymy, przem. cyt.,
s. 19; tenze, Umacniajcie powotania do stuzby Bozej. do uczestnikow sesji plenarnej Kongregacyi
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z wychowawcami jest tez Kosciét poprzez duszpasterzy i swoje instytucje,
takie jak parafia i organizacje religijne. Wspétpraca nauczycieli z innymi
osobami i instytucjami ma na celu wszechstronne wychowanie mtodziezy
oraz przygotowanie jej do $wiadomego i odpowiedzialnego uczestnictwa
we wszystkich dziedzinach zycia®.

Szkota katolicka — stwierdza Jan Pawet II, odwotujac si¢ do doku-
mentu Kongregacji Wychowania Katolickiego — jest zaangazowana
w rozwdj catego cztowieka, poniewaz w Chrystusie, Czlowieku dosko-
nalym, wszystkie ludzkie wartosci znajduja swe uzupelnienie i swoja
jednos¢. Na tym polega specyficznie katolicki charakter szkoty. Jej za-
danie kultywowania ludzkich wartosci w ich stusznym prawie, zgodnie
z jej szczegllng misja stuzenia wszystkim ludziom, ma swoje zrédto
w postaci Chrystusa. Jej zadaniem jest w gruncie rzeczy synteza kultury
i wiary oraz synteza wiary i zycia*. Szczegélng cechg i najgtebsza racja
szkoly katolickiej jest wlasnie ta, ze wychowanie religijne jest wprowa-
dzane w cale przygotowanie wychowankéw. Katecheza jako szczegdlny
element wychowania w szkole jest wychowaniem w wierze dzieci, mio-
dziezy i dorostych, a obejmuje przede wszystkim nauczanie doktryny
chrzescijanskiej przekazywane w sposéb systematyczny i calosciowy, dla
wprowadzenia wierzacych w pelnie zycia chrzescijanskiego. To naucza-
nie obejmuje wiele elementéw pasterskiej misji Kosciota, sg to: pierwsze
gloszenie Ewangelii, czyli misyjne przepowiadanie przez kerygmat dla
wzbudzenia wiary; dziatalno$¢ apologetyczna, czyli poszukiwanie argu-
mentéw sklaniajacych do uwierzenia; praktyka zycia chrzescijariskiego,

ds. Wychowania Katolickiego (Watykan, 04.02.2002),,,Osservatore Romano” (wyd. pol.)
23 (2002), nr 5(243) s. 47.

% Por. Jan Pawet I1, Sprawa chrzescijariskiego wychowania miodziezy. Spotkanie z Kurig
Rzymskq (Watykan, 28.06.1984),,Osservatore Romano” (wyd. pol.) 5 (1984), nr 6(54),
s. 14; tenze, BgdZcie Sswigtymi nauczycielami i przewodnikami mlodych. Przestanie papieskie
do uczestnikow XXV Kapituty Generalnej Towarzystwa sw. Franciszka Salezego ( Watykan,
22.02.2002), ,LOsservatore Romano” (wyd. pol.) 23 (2002), nr 5(243), s. 14; tenze, Cy-
wilizacja mitosci rodzi sig w rodzinie. Do przedstawicieli Fundacyi , Centessimus annus — Pro
Pontifice” (Watykan, 09.02.2002),,LOssevatore Romano” (wyd. pol.) 23 (2002), nr 5(243),
przem. cyt., s. 49-50.

27 Por. Jan Pawet 11, Do nauczycieli i studentéw (Glasgow, 01.06.1982), przem. cyt.,

s.28-29, tenze: Przemdwienie do katechetow, nauczycieli i uczniow (Whoclawek, 06.06.1991),
przem. cyt.,s. 684; E. Staniek, Pedagogiczne zasady Mistrza z Nazaretu, Krakow 1995, s.41.
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sprawowanie sakramentéw, petne uczestnictwo we wspélnocie koscielnej
i wreszcie $wiadectwo zycia apostolskiego i misyjnego®.

Szczegdlna cecha i najglebsza racja szkoty katolickiej jest whasnie to,
ze wychowanie moralne wprowadzane jest w cale przygotowanie wycho-
wankéw?. Sukces wychowania moralnego zalezy w istotnej mierze od
harmonii i wspétpracy migdzy poszczegdlnymi srodowiskami, na ktérych
spoczywa obowiazek wychowania w tej dziedzinie, a wigc miedzy rodzina,
szkolg i parafia. Szkoty katolickie muszg szanowaé wolno$é sumienia,
majg jednak powazny obowigzek dawania formacji religijnej*’. A zatem
katolickie wychowanie jest przede wszystkim przekazywaniem oredzia
Chrystusa oraz pomocy w ksztattowaniu Chrystusa w Zyciu innych. Ory-
ginalnos¢ i tozsamos$¢ katolickiej szkoty, a takze i jej autentyczny dyna-
mizm zalezg od przyjecia i wlaczenia $wiatta ewangelicznego w konkretne
zycie wspolnoty szkolnej i wszystkich jej czlonkéw. Ci, ktérzy zostali
ochrzczeni, powinni stawac si¢ coraz bardziej swiadomi otrzymanego
daru wiary, ksztaltowa¢ swoje zycie w sprawiedliwosci i prawdzie. Stad
tez pierwszoplanowa misja szkoty katolickiej polega na wychowaniu
uczniéw, ktérzy w przysztosci beda umieli odda¢ swe najlepsze zdolnosci
dla dobra spoteczeristwa i Kosciota. Szkota katolicka jest takze, a nawet
przede wszystkim miejscem i wspdlnota uprzywilejowana dla wychowa-
nia do dojrzatosci w wierze. Z tego tytutu Ewangelia, ktéra niczego nie
mowi o strategii wychowawczej, jej programie, metodzie, powinna ciagle
stawa¢ si¢ punktem odniesienia dla kazdej szkoty katolickiej*!.

Szkota katolicka — podkresla Jan Pawet II — zawsze miata i ma na
uwadze wychowanie chrzescijan, ktérzy beda takze wzorowymi obywate-
lami, zdolnymi do dawania petnego wktadu swej inteligencii, solidnosci,

% Por. CT 18.
% Por. DOK 259, 260.

30 Por. CT 69; Jan Pawet I1, Wychowanie cztowicka do wartosci moralnych. Do uczest-
nikdw X1 VSwiaz‘afwego Kongresu Szkdt Katolickich ( Watykan, 05.03.1994),,.Osservatore
Romano” (wyd. pol.) 15 (1994), nr 5(163), s. 17; tenze, Postuga nauczyciela religii. Spot-
kanie z przedstawicielami Urzgdu ds. Szkolnictwa i Oswiaty (Watykan, 14.11.1991),
,L'Osservatore Romano” (wyd. pol.) 13 (1992), nr 2(140), s. 11.

31 Por. Jan Pawet II, Wielkie powotanie wychowania. Do stowarzyszer wychowania
katolickiego w Stanach Zjednoczonych (16.04.1979), w: Jan Pawet 11, Nauczanie Papieskie
1979,t.2, cz. 1, Warszawa 1990, s. 384; tenze, Przez katolickie nauczanie dokonuje sig po-
glebienie tresci wiary. do wychowankéw z Marsylii (08.05.1981),w: Jan Pawet I, Nauczanie
Papieskie 1981, 1.1V, cz. 1, Poznan 1989, s. 545.
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kompetencji w dzieto prawidtowego i porzadnego budowania spoteczno-
$ci cywilnej; wspétuczestniczy w ksztattowaniu osobowosci, jest wyrazem
mlodosci, ktéra jest nie tylko mlodoscia ciata, lecz takze mtodoscia ducha.
Czlowiek, ktéry bardziej ,jest” rtéwniez przez to, co ,ma’, co ,,posiada” —
musi umie¢ ,posiadac’tojest dysponowaé i gospodarowad
srodkami posiadania dla dobra wlasnego i dobra ogétu®. By zrealizowaé
tak postawione cele, potrzebna jest wspélnota nauczycieli i wychowawcéw,
wychowujaca w duchu chrzescijariskim. Zadne katolickie szkoty nie moga
by¢ skuteczne bez nauczycieli i wychowawcéw przekonanych o wielkim
ideale wychowania katolickiego, poswigcajacych si¢ sprawie przepojenia
calego wychowawczego srodowiska duchem Chrystusa. Zwracajac si¢ do
Polakéw, Jan Pawet II wyraza uznanie i podzigkowanie tym wszystkim
wychowawcom i nauczycielom, ktérzy w trudnych warunkach, dzigki
odwadze i madrej roztropnosci, swoim stowem i postegpowaniem pomogli
zachowa¢ i przekaza¢ mlodziezy autentyczne wartosci chrzescijaniskie
i narodowe™.

Mtody cztowiek bowiem, jak naucza Papiez, jest wrazliwy na prawde,
sprawiedliwos¢, piekno oraz inne wartosci duchowe. Pragnie on odnalez¢
siebie samego, dlatego tez szuka prawdziwych wartosci i ceni sobie tych
ludzi, ktérzy ich nauczaja i wedtug nich zyja**.

Papiez Jan Pawet II, odwotujac si¢ do mysli Soboru Watykanskiego I,
podkresla:

Pickne (...) i wielkiej doniostosci jest powotanie tych wszystkich, ktérzy
pomagaja rodzicom w wypetnianiu ich obowigzku i zast¢pujac spotecz-
no$¢ ludzka, podejmuja w szkotach zadania wychowawcze; powotanie to
wymaga szczeg6lnych przymiotéw umyshu i serca, jak najstaranniejszego
przygotowania i cigglej gotowosci do odnowy i dostosowania (DWCH 5).

32 Por. Jan Pawel 11, Zywotnos¢ szkoty katolickicj. Do wspdlnot szkolnych Collegium
Massimo oraz Santa Maria (09.02.1980), w: Jan Pawet 11, Nauczanie Papieskie 1980,
t.2,cz. 1, Poznan 1985, s. 137-138; tenze, Niechaj wasze Zycie bedzie hymnem radosci. Do
uczniow szkot rzymskich i Lacjum, w: Jan Pawel 11, Nauczanie Papieskie 1980, t. 3, cz. 1,
Poznarn 1985, s. 205-206.

3 Por. Jan Pawet I1, BgdZcie dla mlodziezy wzorem braterstwa. Do Braci Szkdt Chrzes-
cijatiskich (21.11.1981),w: Jan Pawet II, Nauczanie Papieskie 1981,t.4, cz. 2, Poznan 1989,
s. 312; tenze, Wielkie powotanie wychowania, przem. cyt., s. 384.

3% Por. Jan Pawet 11, Przemdwienie do katechetow, nauczycieli i uczniow (Wioclawek,
06.06.1991), przem. cyt., s. 684.
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Poza stowami uznania i zachety, Jan Pawet I zwraca uwage na pilna
potrzebe, aby w szkotach katolickich i niekatolickich nauczyciele i profe-
sorowie dawali prawdziwe §wiadectwo Ewangelii poprzez przyktad wlas-
nego zycia, kompetencj¢ i uczciwosé¢ zawodows, nauczanie inspirowane
duchem chrzescijariskim*. Aby byli dla dzieci i mtodziezy przyjaciétmi,
wiernymi towarzyszami i sprzymierzeficami w mlodziericzej walce, aby
budowali fundamenty pod ich przyszte zycie. Dlatego tez potrzeba szcze-
golnej wrazliwosci ze strony tych, ktérzy pracuja w szkole, aby stworzy¢
w niej klimat przyjaznego i otwartego dialogu, kolezenstwa i wzajemnego
szacunku’®.

Papiez inspiruje takze katolikéw swieckich, aby oddawali si¢ dzietu
wychowania, tworzyli i rozwijali ,wspdlnoty wychowawcze ztozone z ro-
dzicéw, nauczycieli, kaptanéw, zakonnikéw, zakonnic oraz przedstawicieli
mlodziezy™’.

Szkota winna by¢ harmonijng kontynuacja dzieta rodziny i rodzicéw,
jesli chee sig, aby w godny sposéb spetniata swa funkcje formacyjna’®.
Albowiem o integralnym wychowaniu mtodego cztowieka mozna méwi¢
tylko wtedy, gdy wspétdziataja zgodnie z sobg poszczegélne spotecznosci
wychowawcze: dom, szkota 1 Kosciét®.

3 Por. ChL 62.

3¢ Por. Jan Pawet I1, Homilia podczas Mszy sw. (Eowicz, 14.06.1999),w: Jan Pawet II,
Pielgrzymki do Ojczyzny, dz. cyt., s. 1144,

37 ChL 62.

38 Por. PDV 41.

% Por. Jan Pawet 11, Homilia w czasie Mszy sw. (Wroctaw, 21.06.1983), w: Jan Pa-
wet 11, Pielgrzymki do Ojczyzny, dz. cyt., s. 319-326; Jan Pawet 11, Przemdwienie do
katechetow, nauczycieli i uczniow (Wioclawek, 06.06.1991), przem. cyt., s. 682.
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Aksjomat wiary jako
fundament oddziatywan
dydaktyczno-wychowawczych

Przemiany, jakim podlega wspétczesny swiat, wywieraja wptyw takze na
ksztalt dyskusji o edukacji. Autorzy zabierajacy glos na ten temat coraz
cze¢sciej nawigzuja do najbardziej dramatycznych wyzwan, jakie dzis staja
przed edukacja, lub tez zagrozen, z ktérymi szkolnictwo musi si¢ zmagac.
W dobie wyraznego kryzysu edukacyjnego, mniej lub bardziej kompeten-
tnych i rzetelnych dyskusji o stanie wspétczesnego szkolnictwa, wskazuje
si¢ niekiedy na zagadnienia bardziej fundamentalne, lezace u podstaw
powodzenia lub kleski realizacji procesu wychowania w rodzinie, szko-
le czy Kosciele. Jest to niekiedy dobrym punktem wyjscia dla dyskusji
o ksztalcie edukacji wasciwej dzis.

Nalezy sobie zda¢ sprawe nie tylko z konsekwencji pluralizacji wspét-
czesnego spoleczenistwa, ale tez i z przemian mentalnosci mtodego poko-
lenia, ksztaltowanego dzis gtéwnie przez media elektroniczne, Internet.
Przemiany te dokonujg si¢ w ostrym tempie i nie zawsze nadaza za nimi
funkcjonujacy model nauczania i wychowania. Stajemy dzis niewatpliwie
przed zjawiskiem powaznego kryzysu szkoty jako $rodowiska nauczania
i wychowania. Bardziej lud mniej $wiadomie rezygnuje si¢ dzi$ z jej edu-
kacyjnych mozliwosci, a zjawisko catkowitej abdykacji szkoty z realizacji
celéw wychowawczych zdaje si¢ by¢ coraz powszechniejsze. Zmienia si¢
takze model wspélczesnej rodziny, a wyrazny kryzys jej roli wychowaw-
czej stawia natarczywe pytania o przyszto§¢ miodego pokolenia.
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Ciagle aktualne jest pytanie o istotny fundament oddziatywan dy-
daktyczno-wychowawczych w edukaciji religijnej, zwlaszcza w obliczu
przemian, jakim ona dzi§ podlega. W jakim sensie tym fundamentem
jest wiara religijna?

Pytania o istotne wartosci realizowane
we wspolczesnej edukaciji religijne;j

Narastajace zjawisko laicyzacji wspétczesnych spoteczenstw i dazenie
do pomniejszenia czy nawet zupeinej eliminacji nauczania religijnego ze
szkoty stawia na nowo potrzebe dyskusji o roli religii w edukacji. Wraz ze
zmianami kulturowymi, przemianami w zyciu poszczegélnych Kosciotéw,
zmienia si¢ takze model nauczania i wychowania religijnego. W tym
kontekscie szczegdlnego znaczenia nabieraja dyskusje na temat podstaw
tej edukacji, jej Zrédet, kultury jako nosnika Ewangelii czy wreszcie relacji
miedzy teologia a pedagogika, ksztattu wychowania i naukowej refleksji
o nim, czyli pedagogiki naznaczonej chrzescijariskim dziedzictwem.
Trudne uwarunkowania realizacji edukacji wspotczesnego modego
pokolenia sa wyzwaniem do poszukiwan, stawiania pytan i szukania
odpowiedzi na nie. Takze nietatwa sytuacja, w jakiej znajduje si¢ na-
uczanie religijne moze by¢ okazja do reinterpretacji roli religii i wiary
religijnej w jej misji wspomagania procesu edukacji w rodzinie, szkole czy
wspélnotach i grupach religijnych. Oprécez prac, podejmujacych bardziej
szczegotowe zagadnienia z zakresu nauczania religijnego i katechezy,
pojawia si¢ potrzeba prac na temat teoretycznych podstaw wychowania
inspirowanego Ewangelia. Dobrze, jesli te prace moga by¢ wsparte wy-
nikami konkretnych badan stanu szkolnej czy parafialnej katechezy.
Dazenie do uwierzytelnienia nauczania religii w réznych uwarunko-
waniach zmieniajacego si¢ spoteczenistwa w ostatnich latach sktaniato do
podkreslania raczej humanistycznych podstaw i cel6w edukacii religijne;.
Na ten aspekt sprawy zwrécit uwage ks. prof. Jarostaw Michalski'. Jezeli
mozemy za Pestalozzim powiedzieé, ze edukacja oznacza migdzy innymi
urzeczywistnianie ,,cztowieczeristwa w czlowieku”, to szczegélne zadanie

! Por.]. Michalski, Edukacja i religia jako Zridio rozwoju egzystencialno-kognitywnego.
Studium hermeneutyczno-krytyczne, Torun 2004, s. 38-43.
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bedzie miata tu edukacja religijna. Ludzkiemu Zyciu bowiem towarzyszy
nieustannie pytanie o sens zycia, sens ludzkich dziatan i zamierzen. Nie
ma egzystencji bez poszukiwania jej sensu. Czlowiek musi ciagle pyta¢
o sens, niezaleznie od tego, czy zechce go realizowaé. Kazdemu czlowie-
kowi jest przypisany wymiar religijny, niezaleznie do tego, czy go sobie
uswiadamia, akceptuje czy odrzuca. Potrzeba zas religijnosci jest potrzeba
dos$wiadczenia i tworzenia sensu zycia. W akcie religijnym ludzie prze-
ciwstawiajg sens bezsensowi, calos¢ rozdrobieniu, odwage lekowi?. Reli-
gia moze wiec by¢ uznana za zasad¢ edukacji sensotwérczej, wspomaga
ona bowiem proces nadawania, tworzenia i znajdowania sensu. Stad jej
zwigzki z edukacja, wazne dzi$, gdy wielu nazywa nasze czasy doba pust-
ki aksjologiczno-egzystencjalnej, anomii czy wrecz nihilizmu wartosci.
Z pewnoscig obserwujemy spore zamieszanie czy — jak méwia niektérzy —
»rozchwianie aksjonormatywnego tadu spoteczno-moralnego™.

Nalezy pamietaé o tym, ze whasciwie pojeta edukacja wymaga uwzgled-
nienia warto$ci. W realizacji tego aspektu edukacji — uwzgledniajac jej
wspélczesne uwarunkowania — pomocne moze okazaé si¢ nauczanie
religijne. I tu — w dziele inicjacji czlowieka w odkrywanie sensu zycia
i dziatania — moga spotka¢ si¢ stuzebnie edukacja i religia.

Wskazanie na ten moment styku edukaciji i religii nie zwalnia od
pytania o giebiej pojety fundament edukacii religijnej i jej potrzeby w wy-
miarze stuzby nie tylko wspélnocie wyznaniowej, ale i szerzej pojetej
wspdlnocie ludzi. W nauczaniu religii w szkole — chocby ze wzgledu
na jej $cisty zwiazek ze szkolnym systemem nauczania — akcentuje si¢
przede wszystkim przekaz wiedzy. Nauczanie religii nie moze si¢ jednak
ograniczy¢ do czego$ w rodzaju religioznawstwa, czyli zobiektywizowane;
wiedzy o religiach i wyznaniach religijnych. Jest oczywiste, Ze nauczanie
religii jest ze swej natury wyznaniowe, zwigzane z kerygmatem prze-
powiadania wiasciwym wyznaniu. Misja nauczania religii jest nie tylko
elementem sktadowym statusu nauczyciela religii zatrudnionego w szkol-
nej edukaciji, ale zawiera w sobie takze element postania, skierowania go
do szkoly przez konkretng wspélnote religijng. On uczy w imieniu tej

2 Tamze, s. 39.

3 Por. F. Adamski, Kulturowe i polityczne podioze rozchwiania aksjonormatywnego
fadu spoteczno-moralnego, w: Edukacja wobec dylematéw moralnych wspdtczesnosci, red.

F. Adamski, A.M. de Tchorzewski, Krakéw 1999, s. 11-18.
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wspélnoty, bo od niej otrzymat misje nauczania. Przekazuje tresci wiary
wedtug depozytu wiary, ktérego strzeze wspélnota wyznaniowa. Jest to
wigc wyraz troski o tozsamo$¢ wiary, szczegdlnie waznej w sytuacji plu-
ralizmu $wiatopogladowego czy kulturowego. Troska o tozsamo$¢ wiary
jest jednoczesnie wyrazem stuzby wobec spotecznosci, w onie ktérej
zyje dana wspélnota religijna. Ludzie uczciwie przezywajacy zasady swej
wiary, sg twérczym elementem kazdej grupy spotecznej, z wiary religijne;
wynika bowiem obowiazek stuzby drugim, takze szerszej spotecznosci,
a wigc narodu, ojczyzny. Nie zapominajmy takze i o tym, Ze wyznaniowy
model nauczania religijnego i katechezy jest otwarty na dialog z innymi
religiami i wyznaniami religijnymi, ze $wiatem wspétczesnej kultury,
z cztowiekiem poszukujacym, a takze z takim, ktéry nie podziela swia-
topogladu religijnego z wierzacymi. Wyznaniowo-dialogiczny model
przekazu wiary nie traci z oczu troski o zachowanie tozsamosci wiary
i ewangelizacyjno-misyjnego wymiaru jej przekazu. Jego dialogiczny
charakter i otwarcie na inne wartosci jednoczesnie moze ustrzec przed
niebezpieczenstwem réznych postaci fundamentalizmu, dotykajacego
dzi$ nie tylko wspdlnoty religijne, ale i grupy ludzi, ktérzy odzegnuja si¢
od wiary religijne;.

»W perspektywie edukacji aksjomat
wiary jest fundamentem oddziatywan
dydaktyczno-wychowawczych”

W ten nurt dyskusji o podstawach edukacji religijnej i katechezy w szcze-
golnosci wpisuje si¢ praca doktorska mgr Lilli Bustowskiej, Aksjomat wia-
ry w szkolnym systemie nauczania religii Polskiego Autokefalicznego Kosciota
Prawostawnego po 1990 roku napisana w Katedrze Prawostawnej Teologii
Praktycznej Chrzescijaniskiej Akademii Teologicznej pod naukowym
kierunkiem ks. bpa, prof. ChAT, dra hab. Jerzego Parikowskiego.

Tytut podrozdziatu pozwolitem sobie zaczerpnaé z tekstu tej pracy,
dlatego — jako cytat — opatrzylem go cudzystowem. Najpierw trzeba
zaznaczy¢, ze bardzo mato mamy publikacji w jezyku polskim na temat
edukacji religijnej i katechezy w Kosciele Prawostawnym. Jezeli uka-
zuja si¢ jakie$ prace, to sg one albo w jezyku rosyjskim albo w jezyku
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niemieckim. W niemieckim wtasnie publikowane sg prace doktorskie
ostatnio studiujacych w Niemczech przedstawicieli teologii Prawostawia.
Praca L. Bustowskiej jest wiec dla polskiego czytelnika okazja nie tylko
zglebienia tego szczegbélowego problemu, ktéry zostal podjety w pra-
cy, ale i blizszego zapoznania si¢ z mysla pedagogiczno-katechetyczna
prawostawia.

Autorka podjeta bardzo wazne dla wspétezesnych dyskusji o naucza-
niu religijnym pytanie o aksjomat wiary w szkolnym systemie nauczania
religijnego Polskiego Autokefalicznego Ko$ciota Prawostawnego po 1990
roku, to znaczy w sytuacji przemian w Europie Srodkowo-Wschodniej,
przemian znaczacych takze dla umiejscowienia i charakteru edukacji
religijnej. Jest to wazne pole naukowej refleksji chocby i dlatego, ze ozy-
wione dyskusje wokét moralnej kondycji wspétczesnych spoteczeristw
nie omijajg trudnych pytan o miejsce i role edukacji religijnej, o sposéb
przekazu wiary w sytuacji spoteczefistwa ponowoczesnego. Tres¢ pracy
pokazuje, ze podjecie podstawowego i fundamentalnego dla edukacji
religijnej pytania o aksjomat wiary w szkolnym systemie nauczania re-
ligijnego jest wazne nie tylko dla Polskiego Kosciota Autokefalicznego,
ale takze dla innych Koscioléw chrzescijaniskich. Pytanie o aksjomat
wiary jako podstawy edukacji religijnej jest jednoczesnie wyrazem tro-
ski o tozsamos¢ nauczania religijnego i katechezy. Jest to bardzo wazne
w sytuacji niebezpieczeristwa laicyzacji nauczania religijnego, o ktérym
juz duzo wezesniej pisano we Francji. Przestrzegano wtedy przed niebez-
pieczenistwem sprowadzenia nauczania religijnego do religioznawstwa,
czyli pozbawienia go nachylenia konfesyjnego.

Autorka pragnie zwroci¢ uwage, ze najwazniejsza sprawg dla edukacji
sg wartosci, kryteria i drogi ich wyboru oraz zwigzany z nimi problem
wzorca osobowego wspélczesnego i przyszlego cztowieka (por. s. 5).
Chrystus w Ewangelii stawia przed czlowiekiem zadanie Zycia zgodnego
z wartos$ciami, wéréd ktérych wiara w Boga jest pierwsza cnotg chrzesci-
janina. Ona warunkuje jego zycie moralne, bez niej ,nie mozna podobaé
si¢ Bogu” (Hbr 11, 6), ona prowadzi cztowieka do Stworcy, ukazuje sens
zycia. ,W perspektywie edukacji aksjomat wiary jest fundamentem od-
dziatywari wychowawczych” (tamze).

* Por. J. Colomb, La catéchese contesté, ,Verité et Vie” 23 (1970), z. 631,s. 1-20.

Wieloptaszczyznowe...10
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Autorka pracy postawita sobie bardzo ambitny cel:

[...] nie tyle koncentrowanie si¢ na szukaniu ulepszenia praktycznej stro-
ny nauczania religii, lecz refleksja podejmujaca kwestie egzystencjalne,
nurtujace mlodego czlowieka w perspektywie antropologii, soteriologii,
teologii moralnej Kosciota Prawostawnego (por. s. 5).

Zgodnie z tym zamierzeniem wiele miejsca w tej pracy poswiecono
analizie fenomenu wiary jako Zrédta poznania, jej koncepcji w zyciu czto-
wieka i edukacji religijnej. W dwu pierwszych rozdziatach poswigconych
ukazaniu wiary i jej biblijnym podstawom doktorantka oparta si¢ na zréd-
tach biblijnych, patrystycznych oraz na literaturze teologicznej, gtéwnie
na opracowaniach z kregu Kosciota Prawostawnego. Mozna zrozumie¢
zamierzenie autorki, ktéra chciata podkresli¢ oryginalnos¢ i specyfike
refleksji nad wiara i jej przezywaniem w tym $rodowisku. Rozdziaty te
sa proba pogtebionej analizy wiary, opisanej nie tylko w jezyku naukowej
refleksji, ale w znacznej czgsci w konwencji kerygmatycznej medytacji czy
wrecz z nutg pastoralnej troski nad realizacja wiary w zyciu chrzescijanina
(por. szczegdlnie s. 24-26).

Dla teoretycznej czesci tej dysertacji wazne, a nawet istotne, sg roz-
dziaty ITI-V, w ktérych autorka omawia ,role wiary w edukacji religijnej,
znaczenie wiary w rozwoju i edukacji religijnej mlodziezy oraz cele edu-
kacji religijnej w $wietle nauki Kosciota prawostawnego”. Bardzo dobrze
si¢ stalo, ze zagadnienie edukacii religijnej autorka ukazata w kontekscie
spoteczno-kulturowym, eklezjalnym i metodologicznym. Pozwolito to
na ukazanie szerszego tla roli, jaka wiara religijna odgrywa w procesie
edukacji. Autorka podkresla, ze celem edukacii religijnej jest doprowa-
dzenie uczniéw do dojrzatosci w wierze, w konsekwencji do przemia-
ny siebie (metanoi), do $wigtosci (por. s. 43). Istotne jest wskazanie na
biblijno-teologiczne zrédta i podstawy procesu wychowania religijnego
dzieci i mlodziezy. W analizie wiary autorka podkresla wymiar tajemnicy:
Nieodlaczna od wiary ciemnosé ostania tajemnica bliskos¢ Boga. Jest to
tajemnica, gdyz im bardziej Bég jest obecny, tym bardziej jest ukryty,

zaciemniony.

Olsniewajgca ciemnos: jest jedynie sposobem wyrazenia najbardziej real-
nej a réwnoczesnie niedotykalnej bliskosci, ktérej cztowiek nie moze ina-
czej doswiadezyd, jak przez ,krople nocy” — méwi §w. Grzegorz z Nyssy.



Aksjomat wiary jako fundament oddziatywar 147

Dlatego wiasnie wiara przedstawia si¢ jako jedyna droga zjednoczenia,
ktéra wymaga odwrécenia uwagi duszy od siebie w sensie catkowitego
wyzbycia si¢ wszystkiego, czynigcy ,miejsce dla Boga”. Czlowiek szu-
kajacy Boga sam zostaje odnaleziony przez Niego; szukajacy prawdy
zostaje ogarniony przez prawde i ,przeniesiony na jej wieczne miejsce

w Krélestwie Niebieskim” (s. 45).

Autorka nakreslita zasadnicze linie prawostawnej chrystologii, eklezjo-
logii i eschatologii. Sg one $cisle potaczone z pneumatologia i nawza-
jem sie przenikaja. W ekonomii zbawienia dokonywanego w Chrystusie
i Kosciele — jak podkresla teologia prawostawna — niezwykle wazne jest
dziatanie Ducha Swietego, ktéry aktualizuje dzieto zbawienia w historii
i ukierunkowuje je w strong eschatologicznej rzeczywistosci Krélestwa

Bozego (por. s. 46-51).

Préba charakterystyki pedagogii i pedagogiki

prawostawia

Kontekst teologiczny rozwazan, szczegdlnie charakterystyka wiary, sta-
nowit dla autorki okazj¢ ukazania oryginalnosci pedagogii prawostawia
oraz ujecie celéw edukacji religijnej w tym wyznaniu, byt takze podlozem
dla dyskusji o przemianach w edukacji wspéiczesnego spoleczeristwa.
Autorka nie podejmuje si¢ szerszej analizy zalozen pedagogii prawostawia
czy tez jej oryginalnosci. Mamy tu jednak wiele mysli rozsianych w pracy,
ktére mozna odczytaé jako prébe ukazania podstaw systemu czy raczej
prawostawnej metodyki wychowania czlowieka. Szkoda, Ze préby te nie
zostaly uwyraznione i potraktowane w sposéb bardziej uporzadkowany.

Autorka podkresla, ze refleksja nad edukacja religijng musi by¢ za-
korzeniona w pedagogii biblijnej oraz mysli i doswiadczeniu Kosciota.
Chgtnie sigga do mysli Ojcéw Kosciota:

Swif;ci Ojcowie powtarzali: ,po pierwsze jednosé, po drugie wolnosé,
wszedzie mito$¢”. Mimo wielu pogladéw i praktyk, Kosciét pozostawat
Jeden, przepetniony mitodcig, wspétezesny, czgsto zastraszony czlowiek.
Sw. Jan Teolog méwi, ze prawdziwa mito$¢ odpedza strach; kto si¢ boi,
nie miluje prawdziwie. Dlatego autorka podkresla, ze Prawostawie jest
zyciem w milo$ci. Proces wychowania oparty na mitosci stanowi istote
wychowania z perspektywy prawostawia (s. 54).
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Odpowiedz na pytanie, na czym polega proces wychowania — zdaniem
autorki — mozemy odnalez¢ przede wszystkim we wierze:

Bég wskazuje cztowiekowi odpowiedzi wéwczas, kiedy on stara sie od-
nalez¢ swoja wiare w sercu, kiedy stara si¢ rozwigza swoje problemy
z mitoscia. Problemy wychowawcze powstaja nieustannie, jednak dzie-
cko wychowywane w mitosci przyswoi te mitosé, powodowane swym
dziecigcym dgzeniem do Boga, przyswoi na miare swoich mozliwosci
praktyke postu, modlitwy, nauke Pisma Swigtego, nabozenistwa, a wycho-
wawca bedzie mégt wéwezas stopniowo wesprze¢ dziecko na jego drodze
duchowego rozwoju. Bogactwo Prawostawia z pigknem nabozeristw,
Tradycji — jest wyrazeniem milosci (por. s. 54).

U podstaw wigc prawostawnej pedagogiki lezy okreslenie Zrédta du-
chowo-moralnego rozwoju jednostki, wskazujacego na wolnos$¢ uznania
lub odrzucenia Boga.

Prawostawna pedagogika przede wszystkim wskazuje na potrzebe do-
skonalenia duchowego. [...] Zatem prawostawna pedagogika, okreslajac
cel prawostawnego wychowania, wskazuje na ,,ukoscielnienie” (ros. wo-
cerkowlenije) w zakresie dziatait wobec ucznia. To pedagogika Kosciota
i pedagogika zycia w Kosciele nadajaca prawostawny sens pedagogice jako
nauce. Pedagogika prowadzenia do Kosciota — to pedagogika przemiany
wyjasniajaca Obraz Bozy w czlowieku, ukazujaca Go $wiatu poprzez
duchowo-moralne wysitki cztowieka i zdobywanie daréw Ducha Swig-

tego (s. 55).

Autorka sadzi, ze odpowiedz na pytanie: ,Czym jest prawostawna pe-
dagogika?” staje si¢ przeto mozliwa z perspektywy okreslonych celéw
prawostawnego wychowania i nauczania, spéjnych z celem zycia prawo-
stawnego chrzescijanina i okreslonych sposobéw realizacji tych celéw.
(por.s. 55). Autorka zarysowuje te cele, wycigga wnioski i podpowiada
czytelnikowi istotne elementy nauczania prawostawia na temat nauczania
i wychowania czlowieka.
Prawostawna pedagogika

postrzega czlowieka w kategoriach ,wiecznosci”, ,niesmiertelnosci”
i ukierunkowuje wychowanie na konkretna osobe, ktéra odpowiedzialna
jest przed Bogiem nie tylko za siebie, ale i za drugiego cztowieka; osobe,
ktéra staje wobec ,eschatologicznej perspektywy”. Nie wolno tak zy¢,
jak gdyby nie bylo $émierci, ale nie wolno tez tak wychowywac, jakby nie
bylo $mierci (s. 56).
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Prawostawna pedagogika postrzega nauczanie jako

odbudowywanie, przywracanie petni cztowiekowi, zaktadajace rozwdj
wszystkich jego sit w taki sposéb, aby obraz Bozy mégt odstoni¢ sie
w cztowieku z cata moca i w calej pelni. I nieco dalej czytamy, ze obce
prawostawnej pedagogice jest takie rozumienie edukacji, ktére zaktada,
ze wiedze o Bogu cztowiek moze zdoby¢ sam, wlasnymi sitami, na pod-
stawie swoich mozliwosci i rozwoju (s. 57).

Bardzo wyraznie zostalo w tej pracy podkreslone, ze istot¢ nauczania
w ujeciu pedagogiki prawostawnej stanowi ,pedagogiczne wspieranie
potrzeby poznania prawdy i obcowania z Bogiem”. Tak wigc wielokrotnie
w pracy, gdy méwi sie o istocie i celu nauczania i wychowania, podkresla
sie $cisty zwiazek tych proceséw z rozwojem duchowym i religijnym
cztowieka. Wazna jest takze inicjacja w zycie wspdlnoty Kosciota (por.
s.58). Akcentuje si¢ wige Scisty zwigzek pedagogiki nauczania szkolnego
z procesem rozwoju wiary nauczanych i jej realizacja w zyciu.

Rozdziat piaty ukazuje srodowisko wiary religijnej i jego znaczenie
dla postrzegania celu edukacji religijnej. Autorka sporo miejsca poswigca
wyjasnieniu tresci i zasad nauczania wiary w Kosciele prawostawnym
oraz odpowiedzi na pytanie, jakie sa podstawy wychowania do wiary
i na czym polega jednos¢ nauczania i wychowania w procesie edukacji
religijnej. Istotnym jej celem — jak to napisano w pracy — jest

przekazywanie Dobrej Nowiny o zbawieniu w Jezusie Chrystusie w spo-
s6b zywy na wzér przepowiadania i wychowania w czasach apostolskich
[...] aze strony cztowicka powinna by¢ osobowa odpowiedz wychowanka
na Boze wezwanie skierowane do cztowicka w Jezusie Chrystusie (s. 96).

Przedmiotem edukacji jest to, co stanowi istote nauczania apostolskiego,
a wigc kerygmat apostolski. Tres¢ nauczania religijnego powinna ukazy-
wad rzeczywisto$¢ Bozej mitosci objawionej w Chrystusie i realizowanej
w Kosciele.

Tresci te powinny by¢ przekazywane wiarygodnie, tak aby przekonywaty
i stawialy mlodego cztowieka w sytuacji podjecia decyzji opowiedzenia

si¢ za Chrystusem (s. 97).

Widac wiec, ze troska o tozsamo$¢ nauczania religijnego odwotuje si¢ do
kerygmatycznej wizji katechezy i podkresla przede wszystkim duchowy
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wymiar edukacji religijnej. Celowi temu majg tez stuzy¢ stosowane w na-
uczaniu religijnym $rodki dydaktyczne. Edukacja religijna ma si¢ wiec
w pierwszym rzedzie opiera¢ na nauce Chrystusa. Autorka przytacza
cytat z nauczania §w. Jana Kronsztadzkiego:

Ponad to wszystko uczcie si¢ jezyka mitosci, najbardziej zywego, wyrazi-
stego jezyka. Bez niego znajomos¢ wielu jezykéw nie przyniesie zadnej
korzysci [...] Glosy nauczania z zewnatrz stanowig tylko rol¢ wspoma-
gajacy i utwierdzajaca [...] Jeden jest tylko Nauczyciel, ktéry osobiscie
naucza — Chrystus. Jesli w duszy nie brzmig Jego stowa, to wszystkie
pozostale stowa brzmiace z zewnatrz — s ulotne niczym szum (s. 105).

Troska wychowawcy religijnego ma by¢ wige nie tylko rozw6j osobowosci
dziecka, ale przede wszystkim jego rozwéj duchowy.

Realizacja i efekty dzialani edukacyjnych

Praca L. Bustowskiej na temat znaczenia aksjomatu wiary w edukacji
religijnej, oprécz czysto teoretycznych rozwazan, opartych na kerygmacie
wiary i tradycji pedagogii prawostawia, ma jeszcze szczegdlng wartosé
praktyczna. Autorka pokusita si¢ o przeprowadzenie badan empirycznych,

ktérych celem bylo

zgromadzenie i uporzadkowanie wiedzy na temat wptywu nauczania re-
ligii prawostawnej w szkole na rozwéj wiary i zycia religijnego mlodziezy
ponadgimnazjalnej oraz efektéw nauczania religii w szkolnym systemie

edukacji po 1990 r.

Od strony poprawnosci warsztatowej w kazdym elemencie prowadzonych
badan zachowano reguly metodologiczne obowigzujace w takim przy-
padku. Nas tu bedg interesowac gtéwnie rezultaty i wyniki odnoszace
si¢ do uczestnictwa miodziezy w lekcjach religii i ich wplywu na zycie
religijne mtodych oraz uczestnictwo w zyciu wspélnoty wyznaniowe;.
Nie bedziemy tu wspomina¢ o badaniach przeprowadzonych wéréd ro-
dzicéw katechizowanej miodziezy i uczacych religii i tylko fragmen-
tarycznie wspomnimy o badaniach prowadzonych wéréd proboszczéw
wspélnot parafialnych. Oczywiscie, nalezy nadmienié, ze badania byly
przeprowadzone na uczniach wyznania prawostawnego, uczeszczajacych
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na szkolne lekcji religii oraz korzystajacych z réznych form katechezy
przy wspélnotach parafialnych.

Jak wiadomo, wyznawcy prawostawia zyja posréd wyznawcéw innych
wyznan, zwlaszcza wyznawcow Kosciota katolickiego, sa wige w zdecydo-
wanej mniejszosci. Jak wynika z badan, z tytutu wyznania nie doznajg gor-
szego traktowania w szkole czy grupie kolezeriskiej (61,75% badanych),
nie stanowi to takze jakiego$ znaczacego utrudnienia w karierze szkolnej
czy zawodowej (83% badanych). Bytoby to swiadectwem dobrych relacji
miedzywyznaniowych w polskich uwarunkowaniach spoteczno-kulturo-
wych i $wiatopogladowych. Okreslajac motywy uczestnictwa w liturgii
wspdlnoty religijnej, uczniowie wskazywali, ze wynika ono z nakazu
sumienia (47,5%), jest przezyciem religijnym (37%), dostosowaniem si¢
do wymagan stawianych przez rodzing (22,8%), wypetnieniem obowiazku
(21%), dostosowaniem si¢ do panujacego zwyczaju (20,9%). Niektorzy
nie potrafili uzasadni¢ swych decyzji lub wskazywali na inne, mniej zna-
czace motywacje. W kazda niedziele w liturgii Eucharystii uczestniczyto
39,90% badanych, z tym ze najwickszy odsetek badanych przyjmowato
Eucharysti¢ dwa razy w roku (54,15%). W badaniach postawiono hipo-
tezg, ze lekcje religii w szkole prowadza do poglebienia wiary uczniéw.
Badania wykazaly, ze 83,85% uczniéw regularnie brato udziat w lekcjach
religii w szkole, 49% jest zdania, ze lekcje religii powinny odbywac sie
w szkole, 13,3% jest przeciwnego zdania, a 37 % nie ma na ten temat
wyrobionego sadu. Z posréd badanych 46,8% uczniéw uczeszcza na lek-
cje religii, poniewaz pragnie poznac lepiej swoja wiare, a 60% badanych
chcialoby na przyszlos¢ pogtebia¢ swéj wiedze religijna w duszpaster-
stwach akademickich, duszpasterstwie dorostych przy parafiach.

O ile uczniowie wykazuja pewna troske o poziom swej wiedzy reli-
gijnej, to musi niepokoi¢ niski wskaznik uczniéw czytajacych codziennie
Pismo Swiqte (1,9%); 65% z nich nigdy nie czyta Biblii. Zdaniem autorki,
lekcje religii maja powazny wplyw na poziom wiary badanych: 98% z nich
wierzy w istnienie Boga. Gorzej jest z realizacja zasad wiary w zyciu co-
dziennym: 18,8% badanych stara si¢ realizowa¢ wszystkie zasady wiary
i nauke Kosciota w Zyciu, 46,55% stara si¢ ogélnie je realizowaé, nie
zaglebiajac si¢ w ich szczegéty. Niektorzy (19,90%) sadza, ze niektore
z zasad wiary i moralnosci dzis juz nie maja racji bytu. Badania zdaja si¢
wskazywacé, ze uczestnictwo w lekcjach religii wzmaga u nich zaintereso-
wanie zyciem duchowym (58,9%); 37,04% oswiadczylo, ze lekcje religii
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wzbudzily zainteresowanie uczestnictwem w nabozenstwach i dziatal-
noscig w zyciu wspélnoty religijnej. Badania wykazaly, ze w dalszym
ciagu powazny wplyw na rozwdéj zycia religijnego mlodych ma parafia
(44,65%) i rodzina (39,95%). Poza lekcjami religii za najbardziej cenne
w ksztaltowaniu wiary mlodych sa m.in. pielgrzymki (83,6%), spotkania
przy parafii (46,5%), obozy wypoczynkowe (43,70%), projekcije filméw
religijnych (36,1%). Podsumowujac charakterystyke badanej mlodziezy,
autorka stwierdza, ze uczniowie w zdecydowanej wigkszosci okreslaja
si¢ jako ludzie wierzacy (ponad 78%), wiara 59% procent z nich pomaga
im w rozwigzywaniu probleméw zyciowych. Istotne dla rozwoju wiary
mtlodych jest uczestnictwo w szkolnych lekcjach religii (ok. 40%). Kate-
chizowana mtodziez w 70% uczestniczy w zyciu religijnym, a 54% ba-
danych codziennie si¢ modli. Ponad 60% badanych stwierdzito, ze lekcje
religii wzbudzity w nich wigkszg che¢é poznania wiary (por. wykres nr 14)
i aktywno$¢ w zyciu religijnym (por. tabela nr 9).

Szczegétowa analiza wynikéw badan, ukazujaca wszystkie elementy
i warstwy zycia religijnego oraz uczestnictwa uczniéw w lekcjach religii
prowadzonych w szkole, pozwala autorce na stwierdzenie, ze szkolna
lekcja religii ma pozytywny wplyw na rozwdj zycia wiary katechizowanej
mtlodziezy (por.s. 276 n.). Nie bedg si¢ odnosit do wszystkich wynikéw
badan, bo to nie jest mozliwe. Ciekawe sa, moim zdaniem, wyniki badan
nad zalezno$cia miedzy udziatem miodziezy w szkolnych lekcjach religii
a uczestnictwem w nabozenstwach we wspélnotach parafialnych. Na

s. 207 czytamy:

Proboszczowie odpowiadajac na pytanie: Czy i jakie dostrzega Ksiadz
pozytywne zmiany wynikajace z nauczania religii w szkole? — wskazali
na nastepujace pozytywne zmiany w zakresie nauczania religii w szkole
po 1990 r.: uczniowie charakteryzujg si¢ wyzsza $wiadomoscia religijna
i narodowosciows, wigkszym zdyscyplinowaniem w zakresie poprawnego
zachowania w $wiatyni, wyzsza frekwencjg na nabozenstwach, wigkszym
zaangazowaniem w zycie Kosciota, nie wstydza si¢ swojej wiary, cha-
rakteryzuja si¢ niemal 100% frekwencjg uczgszczania na lekeje religii,
poprzez dzialania szkolno-parafialne lepszy jest takze kontakt z rodzi-
cami uczniéw.

Warto tu zauwazy¢, ze wyniki badari w tym samym zakresie w Kosciele
katolickim wskazuja na zupetnie co$ przeciwnego. Obserwuje si¢ w naszych
srodowiskach wrecz pewien rozziew mi¢dzy niemal pelnym uczestnictwem
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mtlodziezy w szkolnych lekcjach religii a udziatem mtodych we Mszy $wie-
tej niedzielnej, w poréwnaniu do sytuacji wezesniejszej, gdy przed 1990 r.
katecheza odbywata si¢ jedynie w koscielnych punktach katechetycznych.
W jednym z punktéw wyniki badar sa zbiezne z wynikami badari Kosciota
katolickiego. Dotyczy to stwierdzenia, ze zdecydowana wigkszo$¢ uczniow
nie czyta Biblii, mimo iz uczgszczaja na lekeje religii, ze wielu codziennie
si¢ modli i uczestniczy w réznym stopniu w liturgii wspdlnoty koscielnej
(por. s. 277). To pewnie wynika nie tylko z zaniedbar ze strony rodziny,
ale i braku tradycji czytania Biblii nie tylko w Zyciu rodzinnym, ale tez
w praktyce pastoralnej wspélnot naszych wyznan. Wyniki badari wskazuja
na stabnaca wi¢Zz w rodzinie, co przektada si¢ takze na brak przyktadu
motywujacego uczestnictwo mltodych w zyciu Kosciota.

Autorka zamiescita w pracy dwa dodatkowe rozdziaty, ktére maja
przyblizy¢ czytelnikowi sytuacje prawng i edukacyjng nauczania religii
w szkole dla wyznawcéw Polskiego Autokefalicznego Kosciota Prawo-
stawnego. Podane informacje (por. rozdziat 8) sa wazne nie tylko dla
wyznawcéw tego Kosciota, ale takze i dla tych, ktérzy chea wiedzie¢ co$
wigcej na temat nauczania religijnego w prawostawiu: o usytuowaniu
nauczycieli religii w szkole, o systemie przygotowania ich do pracy, dal-
szym ksztalceniu i rozwoju zawodowym, nadzorze pedagogicznym, roli
rodzicéw oraz nauczyciela religii w procesie edukacji religijnej. Tak jak
i w poprzednich rozdziatach, i tu polozono nacisk na wychowanie do
wiary i znaczenie §wiadectwa wiary rodzicéw i wychowawcéw dziecka.
Dla czytelnika spoza prawostawia najciekawsze wydaja sie te odniesienia,
ktére przywotuja teksty zrédlowe z tradycji wezesnochrzescijanskiej,
azwlaszcza tradycji prawostawia. Podkresla si¢ w nich przede wszystkim

duchowy wymiar formacji wychowawczej:

Sw. Serafin Sarowski w rozmowie z M. Motowitowem jako cel Zycia
cztowieka wskazat ,zdobywanie Swietego Ducha Bozego”. Zaréwno
dla rodzicéw, jak i dzieci cel Zycia jest taki sam. Réznica polega jedynie
na tym, ze doro$li moga $swiadomie zdobywa¢ ten cel i wedlug niego
budowaé swoje Zycie, a dusza dziecka bedzie odruchowo ksztaltowac sie
w stworzonej dla niego duchowej atmosferze. Sztuka wychowania tkwi
w tym, aby duchowe ksztattowanie dokonywato si¢ stopniowo, nieustan-
nie, w duchu milosci, prawdy i wiary (s. 243-244).

Ijeszcze jeden cytat z tekstu rosyjskiego pedagoga K. Uszinskiego, dobrze
oddajacy troske o wychowanie do wiary:
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W aspekcie wychowawczym wplyw wiary chrzescijaniskiej w istocie
jest wazny i przynosi dobre owoce nie tylko dlatego, ze wiara wzbudza
w rodzicach i wychowawcach $wiadomos$é¢ dtugu wychowania i odpo-
wiedzialnosci, ale dlatego, ze wytycza wlasciwy pedagogiczny kierunek
procesu wychowania i ukazuje te cele, ktére powinny by¢ dostrzegane
i realizowane przez wychowawcéw (s. 246).

Analiza materialu z czesci teoretycznej i badawczej wskazuje, ze w pe-
dagogii prawostawnej

pytania o wiare — to w istocie najwazniejsze pytania cztowieka; odpowiedz
na nie daje odpowiedz na pytania o otaczajacym $wiecie. Nawet jesli nie
wszystko jest dla dziecka zrozumiate, to jego pragnienie i odczuwanie
Boga jest na tyle silne i czyste, ze Bég wystuchuje stéw dziecka: ,Spra-
wites, ze (nawet) usta dzieci i niemowlat oddaja Ci chwale” (Ps 8, 3)

(por. s. 250).

Jak wigc widzimy, pedagogika prawostawna w okreslaniu istoty i celow
edukacji religijnej najwyrazniej podkresla ich religijny, duchowy wymiar.
Wydaje sie, ze jest to dyktowane troska o zachowanie tozsamosci wiary
i wiernosé tradycji. By jednak wychowanie mogto by¢ wychowaniem
dla przysztosci, powinno liczy¢ si¢ z uwarunkowaniami zmieniajacej si¢
mentalnosci miodego pokolenia, tak mocno wpisanego w pluralistyczna
wspobtezesnosé. Troska o tozsamos¢ i zachowanie tradycji nie powinna
zamykac si¢ na wyzwania wspélczesnosci i odezytanie znakéw rodzacej
si¢ przysztosci. Autorka pracy wskazuje na te wyzwania i uwarunkowania,
ktére stawiaja przed prawostawiem i prawostawna pedagogika pytania
o ksztalt edukacji religijnej jutra. Korzysta tu z dorobku mysli bratnich
wyznan chrzescijariskich, szczegdlnie katolicyzmu. Sugestie i rokowania
stawia jednak bardzo niesmiato, cho¢ widaé w jej pracy wyczucie najistot-
niejszych wyzwan, ktére w zakresie edukacji religijnej mtodego pokolenia
staja dzi$ przed chrzescijanstwem. Wydaje sie, ze w pedagogicznej mysli
prawostawia, obok troski o tozsamo$¢ wiary i zachowanie tradycji, brak
jest takiej reinterpretacii (aggiornamento) dziedzictwa mysli teologiczno-
-pastoralnej, jaka stata si¢ udzialem Kosciota katolickiego, gtéwnie dzieki
dzietu IT Soboru Watykariskiego. Troska o tozsamo$¢ wiary i fundament
przekazu najpelniej natomiast okazata si¢ w Kosciele katolickim dzigki
opracowaniu Katechizmu Kosciota Katolickiego.
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Uwagi koricowe

Préba odpowiedzi na pytanie badawcze o aksjomat wiary w szkol-
nym systemie nauczania religii Polskiego Autokefalicznego Kosciota
Prawostawnego po 1990 roku, podjeta przez Lille Bustowska w pracy
doktorskiej przedstawionej w Chrzescijaniskiej Akademii Teologiczne;j
w Warszawie, jest czyms wigcej niz tylko naukows dysertacja opracowang
zgodnie z kanonem pisania takich prac. To wazna praca przyblizajaca
dorobek pedagogii i pedagogiki prawostawia, przyznajmy szczerze —
mato znany i dlatego tez niedoceniony. Ukazanie mysli pedagogicznej
prawostawia z okazji badan stanu nauczania religii miodziezy ponadgim-
nazjalnej, uczeszczajacej na lekeje religii prowadzone przez nauczycieli
religii Polskiego Autokefalicznego Kosciota Prawostawnego, stato si¢
dla autorki okazja podjgcia tematyki waznej nie tylko dla prawostawia.
Jak to wynika z tradycji tego wyznania, podkreslono w pracy znaczenie
aksjomatu wiary w edukacji religijnej oraz duchowy wymiar edukacji
jako jeden z naczelnych celéw realizowanych w nauczaniu i wychowaniu
religijnym. Mozna wrecz powiedzieé, ze autorka wskazuje na duchowosé
nauczania religijnego i duchowos$¢ katechezy jako wazne tematy refleksji
pedagogiczno-katechetycznej, rzadko podejmowane we wspéiczesnej
literaturze. Odkrywanie bogactwa refleksji pedagogicznej w tonie ducho-
wosci prawostawia jest ciggle zadaniem do wykonania. Szkoda, ze jest tak
mato Zrédet ukazujacych bogactwa tej pedagogii i duchowosci dostgpnych
polskiemu czytelnikowi.
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Aktualno$¢ przestania papieza
Jana Pawta II na temat Dekalogu

Jan Pawet II podczas swojego ponad dwudziestoszescioletniego pon-
tyfikatu (16 X 1978 — 2 IV 2005) odwiedzit swoja Ojczyzng az osiem
razy. Kazda z jego wizyt byta perfekcyjnie przygotowywana, miata swoje
motto oraz okreslony cel.

IV papieska pielgrzymka do Polski zostata wyznaczona na 1-9 czerwca
1991, a jej hastem przewodnim byty stowa $w. Pawta: ,Bogu dzigkujcie
(...). Ducha nie gascie” (1 Tes 5, 18-19). W liscie do Prymasa Polski

Ojciec Swiety napisat, ze ma ona by¢

ogoélnospoteczng modlitwa, aby§my umieli czyni¢ dobry uzytek z wolno-
$ci i stopniowo odbudowali cate polskie zycie w nowych warunkach, prze-
zwycigzajac kryzysy spoteczno-ekonomiczne, ale takze kryzysy moralne!.

Fundamentem tej spotecznej odbudowy miat sta¢ si¢ Dekalog. To
prawo Boze —wypisane niegdy$ na kamiennych tablicach,a réwnoczesnie
odwiecznie wypisane w ludzkie serca —

jest dane czlowiekowi i dane réwnocze$nie dla cztowieka: dla jego dobra.

Czyz nie tak jest? Czyz nie dla czltowieka jest kazde z tych przykazan

! Jan Pawet I1, List do Ks. Kardynata Prymasa Jozefa Glempa, L Osservatore Romano”
(wydanie polskie) 12 (1991), nr 5(132) s. 3.
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z gbry Synaj: ,Nie zabijaj — nie cudzotéz — nie méw fatszywego swiade-
ctwa — czcij ojca i matke” (por. Wj 20, 13-14.16. 12) —

pytal w Koszalinie Jan Pawet I12. T wyjasniat:

Ten moralny fundament jest od Boga, zakorzenia si¢ w Jego stwoérczej, oj-
cowskiej madrosci i Opatrznosci. Réwnoczesnie ten moralny fundament
Przymierza z Bogiem jest dla czlowieka, dla jego dobra prawdziwego. Jesli
czlowiek burzy ten fundament, szkodzi sobie: burzy tad Zycia i wspéizycia
ludzkiego w kazdym wymiarze. Zaczynajac od wspélnoty najmniejszej,
jaka jest rodzina, i idac poprzez naréd az do tej ogdlnoludzkiej spotecz-
nosci, na ktérg sktadaja si¢ miliardy ludzkich istnied?.

»Przysztos¢ cztowieka i spoteczenstw. Przysztos¢ narodu, paristwa, Europy
i $wiata™ zalezy od wiernosci Dekalogowi. Ojciec Swigty mowit:

Wolg Bozg jest, abysmy zachowali przykazania, czyli Boze prawo dane
Izraelowi za posrednictwem Mojzesza na gérze Synaj. Dane wszystkim
ludziom (...). Chrystus to prawo Starego Przymierza potwierdzit. W Ka-
zaniu na Gorze méwi wyraznie do tych, co Go stuchali: ,Nie sadzcie,
ze przyszedlem znie$¢ Prawo albo Prorokéw. Nie przyszedtem znies¢,
ale wypelni¢” (Mt 5, 17). Chrystus przyszedl wypelni¢ prawo, przede
wszystkim wypelni¢ je w jego tresci i w znaczeniu, a przez to ukazaé petny
jego sens i glebie. Prawo jest doskonate wéwczas, kiedy jest przeniknigte
mitoscig Boga i blizniego (...). ,Kto ma przykazania moje i zachowuje
je —méwi Chrystus — ten Mnie mituje. Kto za§ Mnie mituje, ten bedzie
umitowany przez Ojca mego, a réwniez Ja bede go mitowat i objawie
mu siebie” (J 14, 21).

Te przytoczone przez Papieza stowa Jezusa jednoznacznie wskazuja,
ze moralnos¢ nie polega tylko na wypetnieniu przykazan Boskich czy
koscielnych, ale na otwarciu si¢ na dziatanie taski Bozej. Cztowiek moze
dokonywa¢ czynéw heroicznych sam z siebie, ale chrzescijanin, dokonujac
ich, pozwala aktem swej woli, aby dziatat przez niego Chrystus. Réznica
pomiedzy moralnoscig chrzescijariska a moralnoscia wyznawcéw innych
religii nie polega wigc tylko na przyjeciu odmiennych wskazari, ale na

2 Jan Pawet 11, ,Nie bedziesz miat Bogow cudzych przede Mng’, ,JOsservatore Ro-
mano” (wydanie polskie) 12 (1991), nr 5(132) s. 38.

3 Tamze.

4Tamze.
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tym, ze chrzescijanin aktem swej woli otwiera si¢ na Chrystusa i oddaje
mu siebie jako pole Jego dziatania. Zatem nie same przykazania, lecz
otwarto$¢ na taske Jezusa stanowi o specyfice moralnosci chrzescijanskiej.

Tendencje do negacji Boga

i odrzucenie Jego prawa

We wspétczesnym $wiecie podwazane, a czgsto takze odrzucane, sa
wszystkie prawdy, przede wszystkim podstawowa prawda o istnieniu
Boga. Cztowiek, ktéry zostat stworzony ,,na obraz i podobienstwo Boze”,
uznaje, ze sam moze by¢ dla siebie ,bogiem”. Neguje wigc swego Stworce
i przyjmuje ateizm jako program® w przekonaniu, ze uwolniwszy si¢ od
wszelkiej duchowej zaleznosci i wiary, utozsamianej z alienacja, zyskuje
prawdziwa wolnos$¢, a poniewaz jest ,altruisty’, tego samego rodzaju
emancypacji domaga si¢ takze dla catej ludzkosci®. Z odrzuceniem idei
Boga wiaze si¢ odrzucenie Bozych praw i przyznanie jednostce ,wytacz-
nego przywileju autonomicznego okreslania kryteriéw dobra i zta oraz
zgodnego z tym dziatania™. Istota ludzka ma by¢ wolna, sama wigc ma
o wszystkim decydowaé; wolno$¢ stata si¢ absolutem, Zrédlem wartosci®.
Konsekwencja tego jest relatywizm moralny, uznanie, ze wszystko jest
wzgledne, nie ma wigc réznicy pomiedzy dobrem i ztem, picknem i ki-
czem, prawda i klamstwem.

Dekalog, jako prawo Boze objawione, jest rozwinigciem i uszczegéto-
wieniem prawa naturalnego, zakorzenionego w umysle, sercu i sumieniu
cztowieka. Dawniej prawo naturalne nazywano objawieniem naturalnym.
Wspdtezesny cztowiek ma powazne problemy z przyjeciem i uznaniem
niezmienno$ci prawa naturalnego. Nawet jesli je przyjmuje, to uznaje

5 Jan Pawet 11, Jego mitos ,do kotica” pozostaje po stronie cztowicka. Warszawa. Zakori-
czenie Kongresu Eucharystycznego, ,L.Osservatore Romano” (wydanie polskie) 8(1987)
nr specjalny, s. 89.

¢ Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o chrzescijariskiej wolnosti i wyzwoleniu, Rzym
1986, nr 41.

7Jan Pawet II, Encyklika ,Veritatis splendor” o niektorych podstawowych problemach
nauczania moralnego Kosciola, Watykan 1993, nr 32.

8 Jan Pawet 11, List do Rodzin, Watykan 1994, nr 16.
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jego niezmiennos¢ tylko w swej istocie, podkreslajac, ze jest ono zmienne
w swym istnieniu, zalezne od okolicznosci historycznych, uwarunkowan
kulturowych, a nawet sytuacji ekonomicznej. O tym jednak, co stanowi
istot¢ prawa moralnego naturalnego, a co nalezy do kategorii istnienio-
wej (egzystencjalnej), decyduje jednak sam cztowiek, ciagle uszczuplajac
zakres istotowy prawa naturalnego, poszerzajac zas$ jego zmienny zakres
istnieniowy. To takze jest powodem relatywizacji moralnosci.

Chrzescijanie, zabierajac glos w sprawach zycia publicznego podkre-
slaja, Ze moralno$¢ oparta na prawie naturalnym winna by¢ zrédtem pra-
wa, a nie odwrotnie — prawo Zrédlem moralnosci. Ich glos czesto jednak
jest ,gtosem wotajacego na pustyni”, bo liberalnie nastawiony pozytywizm
prawny, Zrédta moralnosci prawa zupelnie ignoruje, zajmujac si¢ jedynie
zrédtami stanowienia prawa. A prawo tu na ziemi stanowi cztowiek
ijest ono, w najlepszym przypadku jakas forma konsensusu spotecznego,
w wigkszosci przypadkéw zas wynikiem umowy klasy polityczne;.

Taka postawa chociaz nie ma cech radykalnego odrzucenia Boga,
w gruncie rzeczy prowadzi do zycia, takiego, jakby Bég nie istniat i w kon-
sekwencji takze ma wszelkie znamiona relatywizmu moralnego.

Ale odrzucajac Boga albo ignorujac Jego istnienie, godzac si¢ na
relatywizm, stawiajac siebie na najwyzszym piedestale, cztowiek gubi
stopniowo prawdg¢ o samym sobie, o swoim powotaniu i przeznaczeniu,
zatraca poczucie wlasnej godnosci, ktérej zrédtem jest sam Bég, Stwoérca
i Odkupiciel, niweczy swoje cztowieczeristwo. Powraca zatem pytanie:
»Jezeli Boga nie ma, czy istnieje cztowiek?”. Wbrew pozorom pytanie
to ma gleboki sens. Konsekwencja, nie tyle gloszonej, co realizowanej
w zyciu wielu ludzi, teologii $mierci Boga jest zawsze dehumanizacja
czlowieka i kryzys wszelkiej prawdy. Utrata wigzi z Bogiem prowadzi
do ostabienia wszystkich koncepcji humanizmu, jakie pojawiaty si¢ na
przestrzeni dziejéw, a w tych, ktére si¢ obecnie tworzy, brakuje nie tylko
petnej prawdy o cztowieku, ale takze motywacji, by zy¢ i postgpowac tak,
jak przystalo osobie ludzkiej — stworzonej na Bozy obraz i podobieri-
stwo. ,Czlowiek zredukowany” z wlasnej niejako woli sitg rzeczy ulega
destruktywnemu przywigzaniu do stworzenia (conversio ad creaturam),
na ktérym wytacznie koncentruje teraz swe pragnienie nieskoriczonosci.

A poniewaz dobra stworzone maja charakter ograniczony, teskni za
dobrem, ktére w tym przypadku okazuje si¢ niemozliwe do osiggnigcia.
Przypisujac stworzeniom charakter nieskoriczony, traci tez poczucie,
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ze jest istota stworzong, zamierza wigc opierac si¢ tylko na sobie samym,
sam si¢ realizowac i sam sobie wystarcza¢ w swej ograniczonosci’. Nie
zdaje sobie sprawy, ze tym samym traci najglebsza motywacje dla swojego
postgpowania, narusza swoj tad i swoja wewnetrzna réwnowagg, a takze
réwnowage spoteczenstwa, a nawet réwnowage widzialnego swiata'.

Wywoluje to w ludziach gleboki niepokdj i lek egzystencjalny!!.
Czlowiek wspétczesny — pisze Jan Pawet II — zdaje si¢ by¢ stale zagro-
zony przez to, co jest jego wlasnym wytworem, co jest wynikiem pracy
jego rak, a zarazem pracy jego umystu, dazen jego woli'?. Owoce tej
wielorakiej dziatalnosci cztowieka bardzo szybko i w sposéb najczescie]
nieprzewidziany nie tylko zostaja mu odebrane, ale — przynajmniej cz¢$-
ciowo — skierowuja si¢ przeciw niemu samemu. Na tym przede wszyst-
kim polega dramat wspéiczesnej ludzkiej egzystencji w jej najszerszym
i najpowszechniejszym wymiarze ™.

Cztowiek stracil sens zycia', jaki odwiecznie mieli ludzie, poczu-
cie swego prawdziwego przeznaczenia i §wiadomos¢ transcendentne-
go wymiaru swej rzeczywistosci; nie wyznacza juz sobie drég w pionie,
lecz w poziomie. Szczgécia upatruje w uzyciu, a swojg warto$¢ ocenia
na podstawie tego, co posiada. Liczy si¢ nade wszystko pieniadz, zysk,
a najbardziej pozadana stata si¢ kariera zawodowa. Wigcej znaczy ,mie¢”
niz ,by¢”. Pogoni za rzeczami materialnymi, bez rozrézniania miedzy
tym, co dobre, a tym, co zle, nastawienie konsumpcyjne, mentalnosé
roszczeniowa, egoizm, nijako$¢ duchowa, ozigbto$¢ uczuciowa, zanik po-
staw twérczych i altruizmu — to powszechnos§é wspétezesnego cztowieka.
Pytanie tylko: czy taki cztowiek jest jeszcze cztowiekiem?

* Tamze.

10 Jan Pawet 11, Encyklika ,Fides et ratio” o relacjach migdzy wiarg a rozumem, Watykan
1998, nr 38.

' Tamze.

12 Jan Pawet II, W obliczu leku dxisiejszego swiata, ,, L Osservatore Romano” (wydanie
polskie) 1 (1980), nr 4,s. 19.

3 Jan Pawet 11, Encyklika o Bozym Mifosierdziu ,Dives in misericordia”, Watykan
1981, nr 11.

1 Jan Pawet 11, Encyklika Redemptor hominis, Watykan 1979, nr 16.

5 Jan Pawet I1, G6d niesprawiedliwosci nie moze byc Zrodtem nienawisci, ,L Osserva-

tore Romano” (wydanie polskie) 1 (1980),nr 1, s. 6.

Wieloptaszczyznowe...11
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Analizujac tres¢ Dekalogu, mozemy zauwazy¢, iz stoi on na grun-
cie etyki perfekcjonistycznej, zacheca cztowieka do doskonalenia swego
postepowania, co gwarantuje harmonie wewnetrzng w doczesnosci oraz
zbawienie i szczgscie wieczne. Chrystus zachgcat swoich uczniéw i wy-
Znawcow: ,,...badzcie wiec wy doskonali, jak doskonaty jest Ojciec wasz
niebieski” (Mt 5,48). Natomiast §wiat wspéiczesny coraz czesciej opowia-
da si¢ za etykg eudajmonistyczna, czynigcg szczgscie cztowieka, gléwnym
celem jego dazen, ktére nalezy realizowaé za wszelka ceng. W takim
wypadku mamy do czynienia z etyka sytuacyjna, relatywna, w ktorej cel
czesto uswieca $rodki. W opublikowanej w 1965 roku Etyce sytuacyjnej
Josepha Fletchera sformutowano 6 tez. Piata teza glosi wprost —, Tylko

cel uswigca srodki, nic innego™.

Przykazanie mitosci Boga

Pierwsze trzy przykazania Dekalogu okreslaja stosunek cztowieka do
Boga i wzywaja do milowania Boga. Mito$¢ ta najpelniej wyraza sie
w poszanowaniu Jego prawa i wypelnianiu Jego woli. ,Nie kazdy, ktéry
Mi méwi: «Panie, Paniel» wejdzie do krélestwa niebieskiego, lecz ten,
kto spetnia wole mojego Ojca” (Mt 7, 21) — powiedzial Chrystus. To
jest droga wiodaca do $wietosci, do ktérej wezwal nas Bég, méwiac:
,Badzcie $wietymi, poniewaz Ja sam jestem swiety!” (Kpt 11, 44) i dajac
tym samym do zrozumienia, ze ,pragnie swoja §wigtoscia ogarnaé nie
tylko poszczegdlnego cztowieka, ale réwniez cate rodziny i inne ludzkie
wspélnoty, réwniez cate narody i spoteczenstwa™’.

Czlowiek zostat wigc powotany do swigtosci i powinien do niej dazy¢,
aw dazeniu tym powinien uzyska¢ pomoc. Jan Pawet II naucza, ze wiara
i szukanie $wietosci jest

16 W. L. Rivers, C. Mathews, Etyka srodkéw przekazu, Warszawa 1995,s.17

17 Jan Pawet I, By nikt nie czut sig obcym we wiasnej ojczyznie. Homilia w Lubaczowie,
,L'Osservatore Romano” (wydanie polskie) 12 (1991), nr 5(132),s. 22.



Aktualnosc przestania papieza Jana Pawta I na temat Dekalogu 163

sprawg prywatng [ale] tylko w tym sensie, ze nikt nie zastapi cztowicka
W jego osobistym spotkamu z Bogiem, nie da si¢ bowiem szukacé i znaj-
dowac Boga inaczej niz w prawdziwej wewnetrznej wolnoéci®®

Poza tym nie jest to sprawa prywatna, dlatego tez neutralno$¢ swiatopo-
gladowa paristwa jest stuszna o tyle, o ile chroni ono wolnos§¢ sumienia
i wyznania swoich obywateli. Nie mozna zatem glosi¢ zasady o niedo-
puszczaniu wymiaru $wigtosci do zycia spotecznego i nie mozna przy-
zwala¢ na ateizacj¢ zycia spotecznego; nalezy natomiast szukaé takich
rozwiazan, ktére zapewnia poszanowanie prawa do wolnosci religijnej
kazdego cztowieka.

Poszanowanie prawa do wolnosci religijnej to poszanowanie prawa do
zycia zgodnie z wymogami wiary, przyjmowania postaw uznanych przez
nig za wartosciowe, szerzenia kultu i obchodzenia uroczystosci oraz $wiat,
takze niedzieli, ktérej uznawanie za ,dzient Paniski” i poswigcenie Panu
jest podstawowym obowigzkiem chrzescijanina.

Niedziela, dzieri (...) zmartwychwstania, jest dla nas, ktérzy uwierzylismy
w Chrystusa, dniem $wietym — méwit Jan Pawet II w Lubaczowie —
W tym dniu gromadzimy si¢ wokét ottarza, azeby zaczerpnaé ze $wigtosci
Chrystusa i azeby caly nasz tydzieri uczynic swietym™.

Dzisiaj wielu ludzi wierzacych z réznych powodéw, a bardzo czgsto
bez waznych powodéw, zaniedbuje udziat w niedzielnej Mszy $wictej,
a przeciez Eucharystia jest sakramentem dokonujacym glebokiego zjed-
noczenia z Jezusem oraz warunkiem zyciodajnej wiezi z Nim, zgodnie
z Jego stowami:

Zaprawde powiadam wam: Jezeli nie bedziecie spozywali Ciata Syna
Czlowieczego i nie bedziecie pili Krwi Jego, nie bedziecie mieli zycia
w sobie (] 6,53).

Komunia sakramentalna prowadzi do wzajemnej immanencji miedzy
dusza i Chrystusem. On sam zapowiada: ,, Kto spozywa moje Ciato i Krew

18 Jan Pawet I1, Chrzescijanie w petnym tego stowa znaczeniu, ,JOsservatore Romano”

(wydanie polskie) 12 (1991), nr 5(132), s. 14.

¥ Tamze.
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moja pije, trwa we Mnie, a Ja w nim” (J 6, 56) i sam dostarcza tego po-
karmu, ktéry pozwala przynosi¢ owoc obfity.

Dlatego wierzacy sa zaproszeni do intensywnego zycia w Eucharystii,
ktéra urzeczywistnia si¢ w petni, gdy przystepuja spotem, czyli wspdlnie,
razem do Stotu Panskiego, aby karmi¢ si¢ owocami Najswietszej Ofiary.
Jednos¢ z Chrystusem eucharystycznym jest taska i sprawia, ze stajemy
sic w Nim jednoscia Ciata Kos$ciota®, a takze zyskujemy natchnienie
zaréwno do Zzycia duchowego, jak i apostolskiego. Jan Pawet IT méwi:

Blogostawieni ci, ktérzy oprécz Mszy $w. i komunii niedzielnej czuja
réwniez potrzebe czestego przystepowania do Komunii $w., co zaleca
tylu swietych, zwlaszcza w dzisiejszych czasach, w ktérych coraz bardziej
rozwija si¢ apostolat swieckich?'.

Eucharystia stanowi dusze calego chrzescijaristwa. Jesli zycie chrzes-
cijaniskie wyraza si¢ w spetnianiu przykazania mitosci Boga i blizniego, to
mito$¢ ta znajduje swoje Zrédto w sakramencie Eucharystii. Ona t¢ mitosé
urzeczywistnia i poprzez uczestnictwo w niej rodzi si¢ w wierzacych zywa
odpowiedz na t¢ mitos¢. Prawdziwa czes¢ dla Eucharystii prowadzi wige
do czynnej mitosci blizniego. ,Po tym wszyscy poznaja, zeScie uczniami
moimi, jesli bedziecie si¢ wzajemnie mitowali” (J 13, 35). Eucharystia
do tej mitosci wychowuje, ksztaltuje szczegélng wrazliwos$¢ na niedole
innych, jest szkota mitosci blizniego.

Z zycia eucharystycznego rodzi si¢ styl zycia chrzescijanina. Eucha-
rystia jest tym sakramentem, ktéry

prowadzi do pelni inicjacje chrzescijariska i nadaje wykonywaniu kaptan-
stwa powszechnego wiernych takg forme sakramentalng i eklezjalna, ktéra
taczy je z wykonywaniem kaplaristwa stuzebnego, czyli hierarchicznego®.

Kult eucharystyczny jest zatem o$rodkiem i celem catego zycia sakra-
mentalnego. Prawdg t¢ Jan Pawet II wyjasnia w nastgpujacych stowach:

2 Jan Pawet I1, O tajemnicy i kulcie Eucharystii, dz. cyt., s. 14.

2 Jan Pawet 11, Duchowos¢ swieckich, ,L.Osservatore Romano” (wydanie polskie)
15 (1994), nr 2(160), s. 46.

22 Jan Pawet II, O tajemnicy i kulcie Eucharystii, dz. cyt., s. 16.
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Odzywaja si¢ w (Eucharystii) zawsze najgle¢bszym echem sakramenty
chrzedcijariskiego wtajemniczenia: chrzest i bierzmowanie. W czymze
bardziej wyraza si¢ to, ze nie tylko ,zostali$émy nazwani dzie¢mi Bozymi”,
ale ,rzeczywiscie nimi jestesmy” (1 ] 3, 1) z mocy sakramentu chrztu
$wietego, jak nie w tym wiasnie, ze w Eucharystii stajemy si¢ uczestnika-
mi Ciata i Krwi Jednorodzonego Syna Bozego? I ¢6z moze bardziej nas
usposabia¢ do tego, aby by¢ wobec $wiata §wiadkami Chrystusa (KK 11) -
jak to wynika z sakramentu bierzmowania — jak nie Komunia euchary-
styczna, w ktérej Chrystus daje nam swiadectwo, a my Chrystusowi??.

Pierwsze trzy przykazania Dekalogu maja znaczenie fundamental-
ne, bo wskazuja, ze wymiar wertykalny mitosci (mitos¢ cztowieka do
Boga i mitos¢ Boga do cztowieka) wspétksztattuja horyzontalny wymiar
mitosci, nasza mito$¢ wzgledem bliznich. Nie kochamy bliznich nigdy
samotnie, w naszej mitosci do ludzi, zwlaszcza do nieprzyjaciél, bo to
jest najtrudniejszy rodzaj mitosci, uczestniczy i wspiera ja sam Bég.

Poszanowanie zycia rodzinnego

Wospétezesna rodzina podlega wptywom rozleglych, glebokich i niezwy-
kle dynamicznych przemian spotecznych i kulturowych. Przemiany te
stawiajg chrzescijaniskie matzenistwa przed rozlicznymi trudnosciami?®’.
Wiele rodzin potrafi im sprosta¢ i dochowuje niezmiennie wiernosci
podstawowym wartosciom, bedacym fundamentem kazdej zdrowej in-
stytucji rodzinnej®. Posréd nas zyja jednak takze ludzie przytloczeni
presja codziennych obowiazkéw, stajacy w niepewnosci i zagubieniu
wobec nowych wyzwan, a niekiedy przezywajacy powazny kryzys, ktéry
w skrajnych przypadkach moze doprowadzi¢ do catkowitej dezintegracji
ich zycia rodzinnego i zatracenia §wiadomosci znaczenia prawdy o zdro-
wym i prawidtowym Zyciu matzenskim.

2 Tamze, s. 17.

2 Jan Pawet I1, Czy wolno lekkomysinie narazac polskie rodziny na dalsze zniszczenie.
Homilia w Kielcach, ,LOsservatore Romano” (wydanie polskie) 12 (1991), nr 5(132),
s. 32.

. 5'T. Borutka, Rodzina w nauczaniu Jana Pawfa II, ,Kwartalnik Diecezji Bielsko-
-Zywieckiej” 4 (1994) 221.
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Rodzina ma swéj poczatek w Bozej tajemnicy i odpowiada tym sa-
mym najbardziej intymnej, duchowej potrzebie me¢zczyzny i kobiety.
Czlowiek, stworzony przez Boga jako mezczyzna i kobieta, ,od poczat-
ku” nosi w sobie potrzebg tej pierwotnej pelni, ptynacej ze wspét-bycia
i wspot-dziatania®. Z tak pojmowanej wspdlnoty dwojga oséb rodzi sie
pierwsza i podstawowa spolecznosé, rodzina to bowiem spotecznosé
dopelniajacych si¢ wzajemnie 0s6b — communio personarum. Zwlaszcza
dzisiaj ta prawda powinna by¢ w sposéb szczegdlny podkreslana.

Kiedy powstaje rodzina, pojawia si¢ nowa jednos¢, prawdziwa komu-
nia mezczyzny i kobiety, znajdujaca nastepnie swe naturalne dopetnienie
w funkcji rodzicielskiej i wychowawczej. Mezczyzna i kobieta tacza sig
z sobg tak $cidle, iz — wedtug stéw Kisiggi Rodzaju — ,staja si¢ jednym
ciatem” (Rdz 2, 24) zaréwno w wymiarze cielesnym, jak i duchowym,
czego potwierdzeniem winna by¢ malzeriska komunia, przejawiajaca
si¢ w ponawianych wytrwale aktach prawdy i mitosci. To wlasnie taka
jednos¢ kobiety i mezczyzny Chrystus podniést do rangi sakramentu?’.

Zjednoczenia matzenskiego nie sposéb zrozumie¢ inaczej, jak tylko
poprzez kategorie ,,0soby”1,daru”. Mezczyzna i kobieta staja si¢ bardziej
sobg tylko poprzez bezinteresowne, ,interpresonalne” ofiarowywanie sie-
bie w darze innym. Zjednoczenie matzeriskie jest przestrzenia, w ktorej
w sposéb szczegdlny doswiadezy¢ mozna obecnosci tak pojmowanego
daru, jakim jest ,,dawanie siebie”, ,obdarowywanie sobg te druga, umito-
wang osobg™. Mozna powiedzieé, ze cale zycie matzenskie jest darem.
Prawda ta uwidacznia si¢ w sposdb szczegélny i niezwykty wtedy, kiedy
malzonkowie stajg si¢ ,jednym ciatem” i kiedy w akcie malzeriskiego
zjednoczenia przyjmuja petna odpowiedzialnos¢ za dar, jakim wzajem-
nie stali si¢ dla siebie przez sakramentalne przymierze. Ten dar z siebie
zyskuje nastepnie naturalne przediuzenie w tajemnicy przekazywania
zycia i w rodzicielstwie®.

2 Jan Pawet 11, Rodzina objawia mitos¢ Boga, ,JUOsservatore Romano” (wydanie
polskie) 15 (1994), nr 2(160) s. 24.

¥ Jan Pawet 11, Analogia wiezi matzenskiej oraz wigzi Chrystusa i Kosciola,
»L Osservatore Romano” (wydanie polskie) 3 (1982), nr 7-8(31-32) s. 14.

28 Jan Pawet 11, List do Rodzin, nr 12.

» Jan Pawet I1, Czy wolno lekkomysinie narazac polskie rodziny na dalsze zniszczenie,

dz. cyt.,s. 32.
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Prawdziwa jednos$¢ dwojga oséb nie zamyka matzonkéw w ich wza-
jemnych, dwustronnych relacjach, gdyz niejako a priori nie jest prze-
znaczona tylko i wylacznie dla nich samych. Z natury swej otwarta jest
na tworzenie nowego zycia, nowej osoby, ktéra buduje nowy wymiar
wspélnoty rodzinnej. Dzieci zrodzone w zwigzku malzenskim powinny
bowiem umacniaé¢ przymierze swoich rodzicéw.

Wychodzac naprzeciw dramatom wielu wspétczesnych rodzin, Jan
Pawet II w adhortacji apostolskiej ,,Familiaris consortio” postuluje oto-
czenie ,malzenstw i rodzin problemowych” szczegélng opieka duszpa-
sterska. Papiez ma na uwadze tzw. malzedstwa mieszane, malzeristwa
na kontrakcie cywilnym, matzeristwa na prébe oraz rzeczywiste wolne
zwigzki malzeriskie*.

Papiezowi chodzi o ocalenie tych débr pozycia matzenskiego i rodzin-
nego, ktérych uratowanie jest jeszcze mozliwe, a mianowicie: wzajemnej
mitosci, troski wychowawczej w odniesieniu do dzieci czy pomocy §wiad-
czonej starszym cztonkom rodziny. Ojciec Swiety podkresla takze, iz

Kosciét z ufnoscia wierzy, ze ci nawet, ktérzy oddalili si¢ od przykazania
Pariskiego i do tej pory zyja w takim stanie, moga otrzymac od Boga taske
nawrécenia i zbawienia, jesli wytrwaja w modlitwie, pokucie i mitosci

[FC, nr 84].

Obowiazek poszanowania zycia ludzkiego
od poczecia az do naturalnej §mierci

O zagrozeniach zycia ludzkiego donosi nam codzienna prasa, méwia
o nich dzienniki radiowe i telewizyjne. W tym codziennym szumie in-
formacyjnym uchodza naszej uwadze zabdjstwa niewinnych ludzi do-
konywane w ukryciu i pod ostong prawa. Chodzi o zapisang w usta-
wodawstwie wielu krajéw mozliwo$¢ zabijania nienarodzonych dzieci,
a takze pozbawiania zycia ludzi nieuleczalnie chorych i starych. Na ogét
nie jestesmy tez $wiadomi, ze ciagle gina niewinne istoty w poczatkowej
fazie swojego rozwoju podczas tzw. sztucznej prokreaciji oraz w trakcie

0 Zob. Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska ,Familiaris consortio” o zadaniach rodziny
chrzescijariskiej w swiecie wspotezesnym, Watykan 1981, nr 77-85.
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dokonywania eksperymentéw medycznych na poczg¢tym zyciu ludzkim.
O ich $mierci nikogo si¢ nie informuje, nie urzadza si¢ im zadnego po-
grzebu, mato tego, odmawia si¢ im nawet prawa bycia cztowiekiem. Ale
Bég, ktéry bierze w obrong kazdego stabego cztowieka, styszy ich niemy
krzyk i upomni si¢ kiedys o ich istnienie.

Zycie ludzkie, od momentu poczecia az do ostatniej chwili jego do-
czesnego trwania, jest $wicte, poniewaz jest stworzone na obraz i podo-
biedstwo Boze, jest nienaruszalne, bowiem stanowi dar Boga, ktérego
milos¢ nie ma granic. Jest §wiete, to znaczy, ze jest wyjete spod wszelkiej
wiadzy, ktéra arbitralnie mogtaby je zniszczy¢. Jest nienaruszalne, godne
najwyzszego szacunku, najwyzszej opieki, wszelkiej ofiary, albowiem dat
je Bég, a kiedy Bog daje zycie, daje je na zawsze. On sam tez staje w jego
obronie, méwigc: ,Nie zabijaj!”. Ten zakaz jest kategoryczny, nieodwo-
talny, nie ma od niego zadnych wyjatkéw.

Jan Pawet IT wyjasnia, ze przykazanie ,Nie zabijaj!” nie tylko zakazuje
zamierzonego i bezposredniego zabdjstwa niewinnej istoty ludzkiej, ale
takze wzywa do zaangazowania si¢ w obrone zycia ludzkiego. Zaanga-
zowanie to rodzi konkretne zobowiazania. W pierwszym rzedzie zobo-
wigzania te dotycza rodzicéw, ktérzy sa wspétpracownikami Stwércy
w dziele przekazywana Zycia. Z pewnoscia dziecko oznacza dla nich
nowy trud, nowy zaséb potrzeb i kosztéw. Stad tez w niektérych rodzi
si¢ pokusa, zeby go nie byto. Pokusa bardzo mocna w obecnych czasach.
Nalezy jednak zapytaé, czy dziecko przychodzi tylko po to, by zabierad,
a nie dawac?3!,

Kazde dziecko jest darem dla rodzicéw i dla rodzenstwa. Jest czastka
rodziny, bez ktérej ludzkie spotecznosci rozpadajg si¢ i umierajg. A zatem
dzieci powinny by¢ przyjmowane przez rodzicéw jako dar Boga. Kazde
dziecko jest bowiem darem Boga. Jest to czasami dar trudny do przyjecia,
ale zawsze dar bezcenny. Dlatego trzeba zmieni¢ stosunek do dziecka
poczetego, nawet jesli pojawito si¢ nieoczekiwanie. Dziecko nigdy nie
jest intruzem ani agresorem. Zawsze jest osoba ludzka, zatem ma prawo
do tego, aby rodzice nie skapili mu daru z samych siebie, cho¢by wyma-
gato to od nich szczegdlnego poswiecenia. Swiat zmienitby sie w kosz-
mar — méwit Ojciec Swiety w Kielcach w 1991 r. — gdyby matzonkowie
znajdujacy si¢ w trudnosciach materialnych widzieli w swoim poczetym

31 Tamze.
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dziecku tylko ciezar i zagrozenie dla swojej stabilizacji, a matzonkowie
dobrze sytuowani — jedynie niepotrzebny i kosztowny dodatek zyciowy.
Znaczyltoby to bowiem, ze mito$¢ juz si¢ nie liczy w ludzkim zyciu*%.

Poniewaz zycie ludzkie jest zagrozone we wszystkich fazach swe-
go rozwoju, jego obrona wymaga wzmozonego i zespolowego wysitku
wszystkich ludzi dobrej woli. Nikt od tego obowigzku nie moze si¢ tatwo
zwalnia¢. Zamykanie si¢ na dar zycia ludzkiego, ucieczka od jego obrony,
obojetno$¢ na los nienarodzonych dzieci i skazywanych na eutanazje
ludzi starych i nieuleczalnie chorych, brak zaangazowania si¢ w stuzbe
zyciu jest powaznym grzechem zaniedbania®. Trzeba robi¢ wszystko, by
chroni¢ zycie, by przywréci¢ mu jego wiasciwg range. Przede wszystkim
trzeba tworzy¢ kulture zycia. Zobowigzana jest do tego zaréwno opinia
publiczna, jak i media oraz panstwo. Od naszej publicznej aktywnosci,
ktéra musi mie¢ wymiar $wiadectwa, zalezy los wielu nienarodzonych
dzieci.

Rozwazajac w aspekcie pozytywnym przykazanie: ,Nie zabijaj!”, na-
lezy jeszcze zwréci¢ uwage na takie zagadnienia, jak: troska o zdrowie
fizyczne i psychiczne, higieniczny styl pracy i zycia, symbioza czlowieka
z jego naturalnym srodowiskiem oraz ,ekologia ducha”, czyli nadanie
priorytetu rozwojowi duchowemu czlowieka, bo jak pouczat Chrystus
,C6z bowiem za korzys¢ odniesie cztowiek, chocby caly swiat zyskat,
a na swej duszy szkode ponidst?” (Mt 16, 26). Ostatnio coraz bardziej
upowszechnia si¢ w naszej rzeczywistosci moda na wschodni styl zycia
i wschodnie praktyki duchowe. Jan Pawet II zacheca, aby ukazywac lu-
dziom cate bogactwo chrzescijaristwa w aspekcie troski o ducha ludzkiego,
ktére nie ogranicza si¢ jak mistyka wschodnia do ,panowania nad soba”,
ale idzie dalej w kierunku ,przerastania samego siebie™*.

Dzisiaj o sprawach troski o zycie, zdrowie i wlasciwy rozwéj czto-
wieka méwi si¢ w réznych srodowiskach, ale brak jest spéjnego systemu
dziatari w tym wzgledzie, bo brakuje integralnej antropologii, opartej na

32 Tamze.

3 Jan Pawet I1, ,Nie zabijaj”: przeciwko uzurpacji Bozej wiladzy nad Zyciem i smiercig.
Homilia w Radomiu, ,’Osservatore Romano” (wydanie polskie) 12 (1991), nr 5(132),
s. 35.

3 Jan Pawet I1, Przekroczyc prog nadziei, Lublin 1994, s. 90.
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,personalizmie komunijnym™, takiej jaka prezentuje chrzescijaristwo,
majac na uwadze: dobro fizyczne i psychiczne, duchowe i nadprzyro-
dzone, jak réwniez dobro wspélne. Chrzescijanistwo nadto rozpatruje
zycie ludzkie nie tylko w kategoriach doczesnosci, ale takze wiecznosci.

Obowigzek zycia w czystosci

Z}tudne jest przekonanie, ze mozna budowaé prawdziwa kulture ludzkie-
go zycia, nie pomagajac sobie w pojmowaniu i przezywaniu piciowosci
i mito$ci zgodnie z ich prawdziwym przeznaczeniem i w §cistej ich wspét-
zaleznosci. Banalizacja ptciowosci jest jednym z gléwnych czynnikéw,
ktére rodza pogarde dla poczynajacego si¢ zycia oraz deprecjacj¢ mitosci.
Tylko prawdziwa milo$¢ umie strzec zycia. Nie mozna zatem uchyla¢
si¢ od obowiazku troski o samowychowanie do mito$ci oraz do czystosci
jako cnoty, ktéra sprzyja osiggnigciu osobowej dojrzatosci i uzdalnia do
poszanowania czystosci ciata.

Wola Boga jest, by matzeristwo, ptodny zwiazek mezczyzny i kobie-
ty, byto czyste. Na strazy tej czystosci stoi jedno z podstawowych praw
zycia moralnego nie$miertelnej, rozumnej, wolnej osoby ludzkiej: ,Nie
cudzot6z!”. Wierno$¢ ma przeniknaé¢ do tego stopnia myslenie i wole
malzonkéw, by wykluczy¢ wszelkie swiadome pozadanie kogokolwiek
poza swoim mezem i swoja zona: ,,Styszeliscie — powiedzial Chrystus —
ze powiedziano nie cudzot6z. A Ja wam powiadam: kazdy kto pozadliwie
patrzy na kobiete, juz w swoim sercu dopuscil si¢ z nig cudzoltéstwa”
(Mt 5,27-28).

Tak rozumiana i przezywana czystos¢ malzeriska rodzi czes¢ dla osoby
wspotmatzonka, szacunek dla jego ciata, jego uczué, nawet jego nastrojéw,
pozwala go traktowaé nie jako swoja wlasnos¢, lecz jako wlasnos¢ Boga.
I to wlasnie stanowi istotny przejaw czystosci: szacunek dla wspétmat-
zonka w calej jego rzeczywistosci cielesnej i duchowej jako whasnosci
Boga. Matzonkowie moga przezywac te czystos$¢ i ten szacunek przez
wiare, gdy klekaja do modlitwy wspélnej, gdy kleczac obok siebie przyj-
muja Ciato Panskie, gdy pamigtaja o godnosci drugiego czlowieka, gdy
patrza na siebie ,jako na obraz Bozy”, gdy widza w sobie dzieto Boga

% Tamze, s. 102.



Aktualnosc przestania papieza Jana Pawta I na temat Dekalogu 171

i gdy traktuja siebie jako tych, ktérych On stworzyt i ktérych przeznaczyt
do zycia wiecznego. Niestety, tak rozumiana czysto$¢ we wspélczesnym
$wiecie uznawana jest za przezytek. Malzenstwo przestaje by¢ swietoscia,
przestaje by¢ komunia dwojga ludzi, coraz czesciej staje si¢ gra intereséw.
Niewierno$¢ jest na porzadku dziennym, coraz czgéciej traktowana bywa
jako co$§ normalnego. Swiadomosc tego przepetniata wielkim bélem Jana

Pawta II.

Co stalo si¢ z przykazaniem: ,Nie cudzot6z” w naszym polskim zyciu? —
pytal papiez wiernych w Lomzy. — Czy malzonkom naprawde zalezy
na tym, azeby ich dzieci rodzily si¢ z czystych rodzicow? Czy nosimy
w sobie poczucie, ze cialo ludzkie jest wezwane do zmartwychwstania
i ze winni$my troszczy¢ si¢ o zachowanie jego godnosci? Czy potrafimy
sobie uswiadomi¢, ze ludzka piciowos¢ jest dowodem niestychanego
wrecz zaufania, jakie Bég okazuje czlowiekowi, mezezyznie i kobiecie,
i czy staramy si¢ tego Bozego zaufania nie zawie§é? Czy pamictamy
o tym, ze kazdy czlowiek jest osobg i ze nie wolno drugiego cztowieka
sprowadza¢ do roli przedmiotu, ktéry z pozadliwoscia mozna ogladaé
lub ktérego sie po prostu uzywa? Czy narzeczeni buduja swoja przyszta
jedno$¢ matzeriska, tak jak si¢ to robi¢ powinno, to znaczy, zaczynajac o
budowania jednosci ducha? Czy matzonkowie pracuja nad pogtebieniem
swojej malzeriskiej jednosci — pomimo catego trudu, a takze obiektywnych
trudnosci, jakie niesie z sobg zycie, pomimo réznych utomnosci, jakimi
oboje sa obcigzeni? Czy pamigtajg o tym, ze w momencie ich slubu
przed ottarzem sam Chrystus zobowiazat si¢ by¢ z nimi zawsze, by¢ ich
$wiatlem i moca? Czy malzonkom naprawdg zalezy na tym, aby ta Boska
obecnos¢ Chrystusa napetniata ich zycie matzenskie i rodzinne? Pytania
te stawiam przed Bogiem, stawiam je wszystkim rodzinom katolickim,
wszystkim matzonkom, wszystkim rodzicom w catej Polsce!*.

Jan Pawet IT naucza, ze

Ten, ktéry uczy: ,Nie cudzot6z”, jest Dobrym Pasterzem, Pasterzem
ludzkiej mitosci, ktéra chee uczyni¢ pigkna, trwata, wierng, nierozerwalng.
Jesli slubujecie sobie wzajemnie, «iz cie nie opuszcze az do $mierci», to
On, Dobry Pasterz, staje si¢ w sakramencie najwyzszym poreczycielem
tych waszych slubéw. Sakrament jest Zrédtem moralnej mocy dla czto-
wieka, dla mezczyzny i kobiety, aby oboje sprostali swym $lubom. Aby

przezwyciezyli stabosci i pokusy. Aby nie dali si¢ uwies¢ zadnej modzie.

% Jan Pawet I1, Co sig stato z przykazaniem «nie cudzoléz» w naszym polskim Zyciu?
Homilia w L.omzy,,,Osservatore Romano” (wydanie polskie) 12 (1991), nr 5(132),s. 40.
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Trzeba tylko wytrwale wspétpracowad z taska sakramentu matzeristwa.
Trzeba te taske stale odnawiac!®’.

I trzeba zrobi¢, co tylko mozliwe, aby

spoteczenstwo uwolnito si¢ od tego ztudzenia wolnosci, wolnej mitosci,
ktorg usituje sie przestonié rzeczywistos¢ cudzotéstwa i rozwigztosci. Zbyt
duzo kosztuje ta utuda. Zbyt wiele dzieci, ktére muszg traci¢ zaufanie
do rodzicéw, a tak obsuwa si¢ ten nieodzowny grunt, na ktérym sami
maja budowac swa przyszlos¢ i przysztoéé spoteczeristwa. I niszczeje owa
zdrowa tkanka obcowan i uktadéw migdzyludzkich*.

Dzis, jak si¢ wydaje zgodnie z zaleceniem Chrystusa zawartym
w ,,Széstym Blogostawieristwie” — , Blogostawieni czystego serca, albo-
wiem oni Boga oglada¢ bedy” (Mt 5, 8) szczegdlny akcent nalezy potozyé
obok czystosci seksualnej, wlasnie na czystos¢ serca.

Nalezy mie¢ na uwadze ,czystos¢ ludzkich intencji”, stojacych na
strazy uczciwosci 1 bezinteresownosci; ,,czystos¢ sadéw i ocen”, uwzgled-
niajacych zawsze ,za” i ,przeciw’, stosujacych zasade audiatur et altera
pars — ze nalezy uwzglednia¢ takze inne punkty widzenia, bo okazuje
sie, iz sadzac 1 oceniajac powierzchownie, ludzie nie méwia o innych Zle,
tylko zwykle najgorzej; ,czystos¢ mowy”, wolnej od barbaryzméw i wul-
garyzmoéw, ale takze pétprawd, manipulacji i nadinterpretacii; wreszcie
»czystos¢ pogladéw i postaw, stanowiaca przejaw prostolinijnosci, ktéra
chroni przed kroczeniem ,krajem nieba, krajem piekta” oraz ,$§wieceniem
Panu Bogu $wieczki, a diabtu ogarka”. Tak rozumiana ,czystos¢ serca”
zabezpiecza przed instrumentalnym traktowaniem drugiego czlowieka.

Obowiazek troski o uczciwo$é moralng
w zyciu spotecznym
Cztowiek ma prawo do posiadania rzeczy. To jedno z podstawowych

ludzkich praw. Ale ma tez obowigzek poszanowania cudzej wlasno-
$ci. Obowigzek ten narzuca siédme przykazanie Dekalogu. Cztowiek

37 Tamze.

3 Tamze.
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potrzebuje rzeczy jako srodkéw do zycia i otrzymat od Stwércy wiadze
nad nimi. Zobowiazany jest jednak, by swymi dobrami postugiwac si¢
w spos6b ludzki. Ma zdolnosé¢ do ich przetwarzania wedle swoich po-
trzeb. Ale ma tez moralny obowiazek wytwarzania nowych débr dla siebie
oraz dla drugich tak, aby cate spoteczenistwo mogto bytowa¢ w sposéb
bardziej godny istot ludzkich*’. Dotyczy to przede wszystkim gospodar-
czej dziatalnosci czlowieka. Jan Pawet IT méwil, ze jesli w tej sferze beda

przestrzegane zasady sprawiedliwosci; jesli kazdy bedzie si¢ liczyt nie
tylko z interesem wlasnym, ale réwniez z interesem spotecznym; jesli
w dziataniach gospodarczych nie zabraknie troski o najubozszych i naj-
bardziej potrzebujacych — wéwczas Pan Bég z pewnoscig poblogostawi
wysitkom i nie tylko Polska dopracuje si¢ dobrobytu, ale i atmosfera

wzajemnych stosunkéw miedzyludzkich stanie sie zdrowsza i bardziej

Iudzka®.

W minionym okresie uwazano, ze prywatna wiasnos¢ powstata w na-
stepstwie kradziezy, a ze cztowiekowi nie wolno krasé, musi si¢ wyzbyé
whasnosci prywatnej, zwlaszcza wiasnosci srodkéw produkdiji, i przejsé

do kolektywu. W zwigzku z tym

czlowiek si¢ odzwyczait od posiadania, przede wszystkim od posiadania
débr wytworezych, od produkeji — ta byta napi¢tnowana jako synonim
kapitalizmu wstecznego. Przyzwyczail si¢, zostal przyzwyczajony, zostat
przymuszony*’.

Po latach okazalo si¢ wszakze, ze wiasno$¢ prywatna débr produkeyjnych
nie jest bynajmniej wynikiem kradziezy i trzeba byto przekonywac¢ ludzi,
by chcieli posiada¢ na wlasno$¢ te dobra. Wazna role w uswiadamianiu
tego stanu rzeczy odegrat Kosciét, a szczegdlnie papiez Leon XIII, ktéry
w encyklice Rerum novarum podkreslal, ze czlowiek, ktéry produkuje,
nie produkuje tylko dla siebie, ale dla pafistwa, w ktérym zyje. Dlatego
Jan Pawet II wyraznie stwierdza:

¥ Jan Pawet 11, ,Nie kradnij” znaczy takze nie naduzywaj twojej wladzy na wias-
noscig. Homilia w Bialymstoku, ,L’Osservatore Romano” (wydanie polskie) 12 (1991),
nr 5(132), s. 48.

4 Tamze.

“Tamze.
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»Nie kradnij” — to nie znaczy — ,Nie posiadaj”. ,Nie kradnij” — to nie
znaczy ,Nie wytwarzaj nowych débr stuzacych innym”. Chociazby jako
warsztat pracy. ,Nie kradnij” - to znaczy ,Nie naduzywaj tej twojej wiadzy
nad wlasnoscig, nie naduzywaj tak, Ze inni przez to staja si¢ ngdzarzami”.
System wolnego rynku, system wlasnosci prywatnej i produkeji prywatne;.
Bardzo dobrze. Ale dlaczego ten system wlasnosci prywatnej, posiadania
débr na wlasno$¢ i wytwarzania tych débr, prywatnego, z inicjatywy
ludzkiej osoby czy ludzkich wspélnot; dlaczego on nie stuzy temu, co
jest pierwszorzgdnym prawem Bozym, prawem natury, mianowicie po-
wszechnemu uzywaniu tych débr? Dlaczego tylu ludzi zyje w nedzy
i ginie z glodu?*.

Z tym nie mozna si¢ pogodzi¢, dlatego nalezy si¢ uczy¢ posiadac i wytwa-
rzaé, nalezy si¢ uczy¢ tworzy¢ sprawiedliwe spoteczeristwo przy zatozeniu
wolnego rynku. Ma to scisty zwiazek z przykazaniem ,Nie kradnij™.

Przykazanie to zobowiazuje, by nie tylko dzieli¢ si¢ z innymi tym,
co zbywa (bona superflua), ale takze tym, co ,potrzebne i pozyteczne
do zycia”. Biblijne wezwanie do doskonatosci, powoduje, ze niektérzy
chrzescijanie osiagaja w tej dziedzinie wysoki poziom heroizmu moral-
nego i potrafig si¢ dzieli¢ z innymi nawet tym, ,co konieczne do zycia”.

Aby posiadanymi dobrami i pracg cztowiek mégt owocnie stuzyé¢
sobie i bliZnim, powinien nie tylko rozwija¢ w sobie ducha inicjatywnosci
i przedsigbiorczosci, ale takze poglebia¢ swoja wiedze i umiejgtnosci oraz
rozwijaé réznorodne talenty.

Jan Pawet II przypomina, ze przykazanie to ma swoje rozwiniecie.
W homilii wygtoszonej w Ptocku wyraznie stwierdza, ze w rozwinigciu
tym, tzn.

w przykazaniu ,Nie pozadaj zadnej rzeczy, ktéra jego jest”, dotykamy (...)
wnetrza serca ludzkiego. Pozadanie nie jest zewnetrznym uczynkiem.
Pozadanie jest tym, czym zyje ludzkie serce. ,Nie pozadaj zadnej rzeczy,
ktéra jego jest” — méwi Bég w synajskim Przymierzu z Mojzeszem.
Bezposrednio chodzi tu o dopelnienie tego, co zawiera si¢ w siédmym
przykazaniu: ,Nie kradnij”, chodzi o rzecz, ktéra jest cudza wiasnoscia.
Do tego przykazanie Dekalogu odnosi si¢ wprost i bezposrednio*.

“Tamze, s. 49.
4 Tamze.

* Jan Pawet 11, Niechaj nikt nie bogaci sig kosztem blizniego. Homilia wygtoszona
w Plocku, ,L'Osservatore Romano” (wydanie polskie) 12 (1991), nr 5(132),s. 10-11.
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A jednocze$nie wskazuje whasciwg hierarchi¢ wartosci. Wedtug papieza

pozadanie ,rzeczy” opanowuje tak serce ludzkie, ze nie ma w nim juz
miejsca na dobro wyzsze, duchowe. Czlowiek staje si¢ poniekad niewol-
nikiem posiadania i uzywania, nie baczac nawet na wiasng godnos¢, nie
baczac na blizniego, na dobro spoteczenistwa, na samego Boga. Jest to
pozadanie zwodnicze. Chrystus méwi: ,Céz bowiem za korzy$¢ odniesie
czlowiek, chocby caty §wiat zyskal, a na swej duszy szkode poniést” (Mt
16,26)%.

»Nie kradnij!” to zatem nie tylko: ,Nie kradnij drugiemu!”, to takze: ,Nie
kradnij samemu sobie!” — nie kradnij sobie wolnosci, godnosci, mitosci,
nadziei. Na czele hierarchii wartosci winno si¢ znajdowa¢ zbawienie, dobro
wieczne, nie dobra ziemskie. Odwracajac t¢ hierarchie, czlowiek odbiera
samemu sobie dobro najwyzsze, a wiec famie przykazanie ,nie kradnij”.

Obowiazek zycia w prawdzie

Jan Pawet II wielokrotnie przypominat, ze istnieje wielka potrzeba
odktamania naszego zycia w réznych zakresach i ze koniecznie trzeba
przywréci¢ cnote prawdoméwnosci, aby ksztaltowata ona Zycie rodzin,
srodowisk, spoteczenstwa, srodkéw przekazu, kultury, polityki i ekonomii,
bo wiasnie prawda jest moca wyzwalajaca, ale zarazem zobowigzujaca do
wyznawania jej Zyciem, nawet za cene wielkich ofiar. Juz w swojej pierw-
szej encyklice Redemptor hominis papiez podkreslal, ze prawda stanowi

najgtebszy wymég ludzkiego rozumu:

Czlowiek, ktéry chee zrozumieé siebie do korica — nie tylko wediug
doraznych, czesciowych, czasem powierzchownych, a nawet pozornych
kryteriéw miar swojej istoty — musi ze swoim niepokojem, niepewnoscia,
a takze staboscia i grzesznoscig, ze swoim Zyciem i §miercig przyblizy¢
si¢ do Chrystusa*,

ktéry jest Stowem prawdy, wypowiedzianym przez samego Boga jako
odpowiedz na wszystkie pytania ludzkiego serca, i ktéry w petni odstania

4 Tamze,s. 11.

% Jan Pawet I1, Redemptor hominis, nr 10.
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przed nami tajemnice istnienia ludzkiego i $wiata, wychodzac na spot-
kanie cztowieka kazdej epoki, réwniez i naszej, z tymi samymi stowami:
,2Poznacie prawdg, a prawda was wyzwoli” (] 8, 32). To wtasnie zdanie Jan
Pawet IT uznat w rozmowie z francuskim dziennikarzem A. Frossardem
za najwazniejsze zdanie w Ewangelii.

Ojciec Swiety przestrzega, ze odpowiedzi na zasadnicze pytania czto-
wiek nie znajdzie w propagandzie skierowanej na ,,formowanie” sfery
$wiadomosci zgodnie z doraznymi celami ideologicznymi, politycznymi
czy ekonomicznymi. Nie moze jej réwniez szuka¢ w tudzeniu si¢ mira-
zami ,,niczym nie ograniczonej wolnosci”, w oparciu si¢ na instynktach
czy w dazeniu do zaspokojenia doraznych potrzeb i robienia intereséw.
Powinien jej szuka¢ w Ewangelii. Jest ona dla Papieza symbolem prawdy,
»prostoty i jasnosci”, dlatego tez apelujac o prawde, ktéra pogodzi czto-
wieka z samym soba i zapewni ,jedno$¢” w stosunkach miedzyludzkich,
wskazuje wlasnie na nig: ,Nauczcie si¢ mysle¢, méwic i dziata¢ wedtug
zasady ewangeliczne] prostoty i jasnosci: tak, tak, nie, nie” (Mt 5, 37).
Nauczcie si¢ nazywacé biate biatym, a czarne czarnym, zto ztem, a dobro
dobrem.

Czlowiek jest sobg dzigki wewngtrznej prawdzie. Ta wewngtrzna
prawda to sumienie — najwigkszy skarb, w ktérym czlowiek stale prze-
kracza siebie w kierunku wiecznosci, depozyt dobra i zta, ktéry cztowiek
przenosi poprzez granicg $mierci, aby w obliczu Tego, ktéry jest sama
$wietoscia, odnalazt ostateczng i definitywng prawde o calym swoim
zyciu: ,A potem sad” (Hbr 9, 27). Dlatego Papiez goraco apeluje do

cztowieka wspéiczesnego,

azeby nie zgubil w sobie leku sumienia jako glosu prawdy, ktéra go prze-
rasta, ale ktéra réwnocze$nie stanowi o nim: ktéra czyni go cztowiekiem
i stanowi o jego czlowieczenstwie®.

Sumienie w ujgciu Jana Pawta II jest glosem prawdy, trzeba go wiec
stucha¢, aby prawde poznaé, prawde za$ trzeba poznaé, zeby by¢ wol-
nym. Poznanie pelnej prawdy o cztowieku jest koniecznym warunkiem
wolnosci. Bez prawdy wolno$¢ jest ,pozorna’, nie przenika sfery ,,bycia”
czlowiekiem: sfery sumienia, etyki i moralnosci, nie ma zwigzku z trans-
cendencja. ,By¢ wolnym” —uczy Ojciec Swiety — to znaczy spetnia¢ owoce

47 Tamze.
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prawdy, dziata¢ w prawdzie”, a przede wszystkim odrzuci¢ nieprawde,
tj. ,btedne pojecie czlowieka i zawartych w nim dynamizméw” lezace
u podstaw wszystkich jej form. ,Pierwsze ktamstwo i zasadniczy fatsz to
niewiara w cztowieka, w cztowieka z catym jego potencjatem wielkosci,
niewiara w konieczno$¢ odkupienia cztowieka od zta i grzechu, ktéry
jest w nim” — méwi Papiez i podkresla, ze by¢ cztowiekiem to przyjaé
czlowieczenstwo w catej jego prawdzie, a prawda ta to odniesienie go
do Boga. Prawdg t¢ trzeba utrzymac i obroni¢ dla siebie i dla innych. Jej
gloszenie jest zadaniem, od ktérego nie mozna si¢ uchyli¢. Odpowie-
dzialnos¢ za jego realizacjg spoczywa w gtéwnej mierze na rodzicach,
nauczycielach i wychowawcach, lecz nie sa z niej zwolnione media ani
panstwo. Mlodziez bedzie miata w przysztosci wptyw na to, czy bedziemy
zyli w kraju ewangelicznej Prawdy — i to zawsze trzeba mie¢ na uwadze.

Prawda jest wiec wazna nie tylko w zyciu indywidualnym, ale takze
w zyciu spolecznym i obowiazuje cztowieka zawsze i wszedzie, zaréwno
w obcowaniu z sobg, ze swoim sumieniem, jak i w obcowaniu z innymi
ludzmi. Osme przykazanie jest proste i jednoznaczne: ,Nie méw fat-
szywego §wiadectwa”. Jan Pawet II wyraznie stwierdza, ze ,Prawda jest
dobrem, a klamstwo, falsz, zakltamanie jest ztem. Doswiadczamy tego
w réznych wymiarach i w réznych uktadach™, i rozszerza t¢ mysl:

Niewiele daje wolno$¢ méwienia, jesli stowo wypowiadane nie jest wolne.
Jesli jest spetane egocentryzmem, ktamstwem, podstepem, moze nawet
nienawiscig lub pogardg dla innych — dla tych na przyktad, ktérzy réznia
si¢ narodowoscig, religia albo pogladami. Niewielki bedzie pozytek z mé-
wienia i pisania, jesli stowo bedzie uzywane nie po to, aby szuka¢ prawdy,
wyrazaé prawde i dzieli¢ sie nia, ale tylko po to, by zwycieza¢ w dyskusji

i obroni¢ swoje — moze wlasnie btedne — stanowisko®.

Nie nalezy zatem identyfikowaé ,prawdy” z ,racjg’: ani z wtasna racja,
ani tez z tzw. racja stanu. Prawda bowiem moze pokrywac si¢ z racja, ale
nie musi.

Czgsto si¢ zdarza, ze cztowiek méwi prawde po to, zeby uzasadnié
swoje klamstwo.

*®Jan Pawet II, Wielka praca nad mowq. Homilia wygloszona w Olsztynie,
,L'Osservatore Romano” (wydanie polskie) 12 (1991), nr 5(132), s. 56.

4 Tamze.

Wieloptaszczyznowe...12
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Wielki zamet wprowadza cztowiek w nasz ludzki $wiat, jesli prawde
prébuje oddaé na stuzbe ktamstwa. Wielu ludziom trudniej wtedy roz-
poznad, ze ten $wiat jest Bozy. Prawda zostaje ponizona takze wéwczas,
gdy nie ma w niej mitosci do niej samej i do cztowieka®.

W wymiarze spotecznym prawda zabezpiecza nas przed ,ideologiami”
i ,utopiami”. Te pierwsze odrywaja prawde od cztowieka i rzeczywistosci,
drugie zas sktadaja nierealng obietnicg przywrdcenia raju na ziemi i to na
zasadzie niewymagajacej nadmiernego wysitku ze strony cztowieka, ktéry
jedynie powinien da¢ przyzwolenie. Nie wolno nam ponownie wraca¢ do

czas6éw, kiedy to wymarzone przez wieki utopie ludzkosci sprawiedliwe;j
i szczesliwej, zmieniaty si¢ na oczach wizjoneréw w koszmarne ideologie;
gdy ,myslenie zyczeniowe” przetestowane przez spoleczng i polityczna
praktyke zmuszone byto rozpoznawac si¢ jako ,,§wiadomos¢ fatszywa™!.

Z.akonczenie

Stwierdzilismy na poczatku naszych rozwazan, ze podczas czwartej piel-
grzymki do Ojczyzny w 1991 roku Jan Pawet II za przedmiot swych
rozwazan obrat Dekalog. Mozna powiedzie¢, ze wrécit w ten sposéb do
podstaw katechizmu. Jego nauczanie wychodzace od starotestamental-
nych Dziesi¢ciu Si6w zawiera potezny fadunek ewangelicznego przesta-
nia o duchowej naturze istoty ludzkiej i tworzonej przez nig wspdlnoty,
o wejsciu Boga w histori¢ w osobie Jezusa Chrystusa, o potrzebie troski
czlowieka o wiasng tozsamos¢ i o wspélne dobro.

Zwieniczeniem nauczania Jana Pawta II jest ewangeliczne przykazanie
mitosci, w ktérym Jezus na nowo zapisat przestanie Dekalogu. Wedtug
Ojca Swietego, od tych ,dziesieciu prostych stow (...) zalezy przysztosé
czlowieka i spoteczenistw, przysztos¢ narodu, Europy, swiata”.

Papieskie nauczanie sprzed lat, mimo dokonujacych si¢ przemian, nie
przestaje by¢ aktualne, nalezy wiec do niego ciagle powracad i starac si¢
stosowa¢ do niego zaréwno w Zyciu osobistym, jak i spotecznym.

S0 Tamze.

31 J. Miziniska, Przedmowa do wydania polskiego, w: K. Mannheim, Ideologia i utopia,
Lublin 1992 5.V (5).
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Kosciét w tym dziele ,wracania ludzkosci do Dekalogu i do $wiata
autentycznych wartosci” ma do spetnienia szczegdlng role, bo przeciez
ewangelizacja to nic innego, jak: gloszenie Chrystusa, ktéry jest ,,Dro-
ga i Prawda i Zyciem” (por. ] 14, 6), interpretacja Dekalogu w $wietle
Chrystusowego przykazania mitosci Boga i blizniego oraz ukazywanie
zbawczej wartosci daru, krzyza, po§wigcenia, ofiary.

Dlatego zaréwno chrzescijanie, jak i caly Kosciét musza mieé szcze-
g6lng swiadomos¢ odpowiedzialnosci w tym wzgledzie, swiadomos¢ taka,
jaka miat Swiety Pawet, gdy pisat w Pierwszym Liscie do Koryntian:
,Biada mi, gdybym nie glosit Ewangelii!” (1 Kor 9, 16).
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Trud i cierpienie jako $rodki Bozej
pedagogii

Pedagogia, czyli prowadzenie miodych lub w ogéle innych ku jakims war-
to$ciom, to dziatanie bardzo wazne. Czesto méwi si¢ o Bozej pedagogii.
Bég prowadzi czlowieka przez jego zycie, ludzko$¢ przez jej dzieje, do
pelnego zjednoczenia z Soba. Jego wielkoduszna, mitosierna mitos¢ prze-
zwycieza skutki odwrécenia si¢ od Niego pierwszych ludzi. Nast¢pstwa
grzechu wymagaja stalej pracy. Bég wskazuje srodki, jak ja prowadzié.
W pedagogii istotne jest tworzenie atmosfery zyczliwosci, przekonanie,
ze wszelkie dziatania prowadzacego zmierzaja do dobra prowadzonego, ale tez
trzeba stawia¢ wymagania. W naszych rozwazaniach opracowanych z okazji
jubileuszu wielkiego Pedagoga i biblisty, zwrécimy uwage przede wszystkim
na znaczenie wymagan, jakie B6g stawia swemu ludowi i poszczegdlnym
jego przewodnikom i przedstawicielom. W dzisiejszych czasach podkreslanie
nieskoriczonego mitosierdzia Bozego powoduje, ze niektérzy zapominaja
o Jego sprawiedliwosci. Formowani przez cywilizacje konsumpcyjna, wzorce
zycia ,na luzie”, nie poczuwaja si¢ do jakiegokolwiek wysitku, nie chcg uznac
swej stabosci, potrzeby Bozej pomocy i wytrwalej wspétpracy z Jego taska.
Dlatego warto przypomnieé nauke Pisma Swietego o trudzie i cierpieniu
jako $rodkach wychowawczych stosowanych przez Boga wobec cztowieka'.

! O znaczeniu surowych napomnieri i kar pisatem w artykule: Rézne przejawy mitosci
Boga do czlowicka, w: ,Bgdicie mifosierni, jak Ojciec wasz jest mitosierny” (Ek 6, 36), red.
T:M. Dabek, Krakéw 2002, s. 115-126.
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Trudnosci w dziejach Ludu Bozego

Wychowanie przez stawianie wymagan, trudnosci do pokonania, opie-
ra si¢ na uznaniu godnosci wychowywanego czlowieka, jego mozliwosci
i odpowiedzialnosci. Tak Bég postepowat wobec swego Ludu w Pierw-
szym i Nowym Przymierzu.

Wezwat do podjecia pracy — w oczach innych ludzi zapewne niero-
zumnej i bezuzytecznej — budowy arki Noego (Rdz 6,12 -7, 5). Abra-
hamowi polecit opusci¢ rodzinng ziemie, zrezygnowac z poczucia bez-
pieczeristwa, jakie dawato mieszkanie wsréd znanych sobie ludzi i udaé
si¢ do kraju, ktéry mu wskaze (Rdz 12, 1), a potem zlozy¢ na ofiarg
umitowanego syna (Rdz 22, 1-19)

Bég prowadzit lud przez pustynig, zawierajac z nim przymierze, nadat
mu prawo okreslajace Jego wymagania i stanowiace droge dobrego zycia
(por. Wj 20, 1-21; 24, 1-18; Pwt 5, 1-22). Gdy Izraelici ulegli panice
i obawiali si¢ podja¢ walke z Kananejczykami zamieszkujacymi Ziemie
Obiecang, pozostawit ich jako wedrowcéw na pustyni przez czterdziesci
lat (Pb 13,1 - 14, 35; Pwt 8, 1-20).

Zajmowanie Ziemi Obiecanej przez Izraelitéw nastegpowalo stopnio-
wo. Ksigga S¢dziéw uzasadnia to jako Bozy zabieg wychowawczy:

A oto narody, ktérym Pan pozwolit pozostaé, aby wystawic przez nie na
prébe Izraela, wszystkich tych, ktérzy nie doswiadczyli wojny z Kananej-
czykami — a stalo si¢ to jedynie ze wzgledu na dobro pokoleri izraelskich,
aby je nauczy¢ sztuki wojennej (...). Byli oni przeznaczeni do wypré-
bowania Izraelitéw, by mozna bylo pozna¢, czy beda strzec przykazan,
ktére Pan dat ich przodkom za posrednictwem Mojzesza (Sdz 3, 1n. 4)°.

2 Por. S. Lach, Ksigga Rodzaju. Wstgp - przeklad z oryginatu - komentarz, PSST 1,1,
Poznan 1962, s. 255-260, 328-331, 392-396; E.A. Speiser, Genesis, AB 1, Garden City,
New York 1964, s. 52-56, 86-88, 162-166; G.J. Wenham, Genesis 1-15, WBC 1, (Word
Books, Milton Keynes, England) 1991,s. 171-178, 274, 278.

3 Por.R.G. Boling, Judges, AB 6A, Garden City, New York 1975,s.76-79; H.W. Her-
tzberg, Die Biicher Josua, Richter, Ruth, ATD 9, Gottingen 19694, s. 159-161. Natomiast
Wj 23,29 i Pwt 7, 22 jako powéd podaja troske Boga, by kraj nie stat si¢ pustkowiem
i nie rozmnozyly si¢ dzikie zwierzgta na szkode Izraela.
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Gdy Izrael nie dochowywat wiernosci Bogu i Jego Prawu, pouczenia
prorokéw* oraz innych Bozych wystaricéw przekazane w Biblii na rézne
sposoby, przez grozby, odpowiednie przypowiesci, nawet bajki’®, ukazy-
waly ludziom zle czyny oraz ich nastepstwa.

Bég, karzac powoli, daje miejsce (okazje) do nawrécenia (Mdr 12, 10)°.

Chrystus zapowiada przesladowania swych uczniéw (np. Mk
13, 9-13 par.)”. O spetnieniu tych zapowiedzi méwia Dzieje Apostolskie
(np.4,1-22;5,18-42;6,10-8, 3;9, 1n; 12, 1-11; 14, 2. 5. 19; 16, 19-24;
18, 12-17; 19, 23-40; 20, 19, 23; 21, 27 do korica ksig¢gi o uwi¢zionym
$w. Pawle), sw. Pawet czgsto pisze o swoim uwigzieniu (np. Rz 16, 7;
2 Kor 6, 5; 11, 23; Flp 1, 7. 13n. 17; Ef 3, 1; 4, 1; 6, 20; Kol 4, 3. 18;
2Tm1,8;2,9; Flm 1. 9n. 13).

Apokalipsa ukazuje i zapowiada trudy i cierpienia Ludu Bozego
(np.2,3.9n.13;3,8.10;6,4-17;8,6-9,21;11,2. 7-10. 13; 12, 3n. 13-
17,13, 7; 16, 6; 17, 6; 20, 4) i umacnia chrzescijan, zapowiadajac osta-
teczny wymiar Bozej sprawiedliwosci i nagrodg dla tych, ktorzy wytrwaja
w wiernosci (np. Ap 2, 7. 11. 17. 26-28; 3, 5. 12. 21% 5, 10n; 7, 9-17;
11, 18; 14, 1-5. 13; 15, 2-4; 18, 20; 19, 1-9; 20, 4. 6; 21, 1 - 2, 21).

Bég prowadzi ludzi przez trudy do coraz wigkszego rozwoju i otwarcia
si¢ na dobra, ktére dla nich przygotowat.

* Por. L. Stachowiak, Prorocy - studzy stowa, AL 5, Katowice 1980; R.E. Otto,
The Prophets and Their Perspective, CBQ_63(2001) n. 2,s. 219-240.

> Por. A. Dtugosz, Kerygmatyczne znaczenie starotestamentowych bajek, w: Studium
Scripturae anima theologiae. Prace ofiarowane Ksigdzu Profesorowi Stanistawowi Grzyb-
kowi, red. J. Chmiel, T. Matras, Krakéw 1990, s. 50-63; P. Waszak, Bajka o cierniowym
drzewie posrdd innych drzew. Sdz 9,8-15 w swietle nowych badarn, w: Ex Oriente Lux.
Ksigga Pamigthowa dla Ksigdza Profesora Antoniego Troniny w 65. rocznicg urodzin, red.
W. Chrostowski, Warszawa 2010, s. 520-532.

¢ Por. K. Romaniuk, Ksigga Mgdrosci. Wstgp — przektad z oryginatu — komentarz, PSST
VIIL3, Poznai-Warszawa 1969, s. 195n; D. Winston, The Wisdom of Solomon, AB 43,
Garden City, New York 1978, 5. 241.

7 Por. H.‘Langkammer, Ewangelia wedfug sw. Marka. Wstgp — przektad z oryginatu —
komentarz, PSNT I11,2, Poznan-Warszawa 1977,5.296-298; R. Pesch, Das Markusevan-
gelium, I, HTKNT IL2; Freiburg-Basel-Wien 1977, s. 282-287.

8 Pisalem o tym w artykule: Teksty eschatologiczne w Listach do siedmiu Kosciotow
(Ap 2-3), CT 71(2001) Nr 1,s. 19-30. Por. tez S. Hare¢zga, Blogostawieristwa Apokalipsy,
AL 17, Katowice 1992.
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Biblijne przyktady dobrego

i ztego wychowania

W Biblii mozemy zwréci¢ takze uwage na przyktady godnych i mniej
godnych nastepcéw wielkich ludzi i zastanowic sig, na ile poziom na-
stepcéw zalezy od wlasciwego wychowania i na czym to wychowanie
powinno polegal.

Nieraz ludzie wyrastajacy w tych samych warunkach moga mie¢ rézne
usposobienia i albo otwieraja si¢ na dobro, albo pozwalaja, by rosto w nich
zto. Przyktadem moga by¢ choc¢by dwaj najstarsi synowie pierwszych
rodzicéw: Kain i Abel (Rdz 4, 2-8)? albo synowie Izaaka: Ezaw i Jakub
(Rdz 25, 27. 29-34; 26, 34 — 27, 45)*°. Sposr6d synéw patriarchy Jaku-
ba najwybitniejszy byt Jézef, w mlodosci wyrézniany przez ojca (Rdz
37, 3), co mogto spowodowa¢ nieche¢ braci, prowadzaca az do zbrodni
(Rdz 37, 4.18-28), a potem doswiadczony przez cierpienie niewoli (Rdz
39, 1-23), jako wielkorzadca Egiptu poddat braci prébie i przebaczyt
doznang krzywde (Rdz 42, 6-25; 44, 1 - 45, 15; 50, 15-21).

W5réd godnych nastepcéw, ktorzy nie byli synami wielkich poprzed-
nikéw, mozna wymienié¢ Jozuego kontynuujacego misje Mojzesza i Eli-
zeusza jako nastgpce proroka Eliasza. Teksty niewiele méwia wprost
o zabiegach wychowawczych Mojzesza i Eliasza, zwracaja jednak uwage
na dlugie stale przebywanie pomocnikéw z mistrzami i zaangazowanie
w to, co byto najwazniejsze w ich misji: , Potem wracal Mojzesz do obozu,
stuga za$ jego, Jozue, syn Nuna, mtodzieniec, nie oddalat si¢ z wnetrza
namiotu” (Wj 33,11); ,Jozue, syn Nuna, ktéry od mlodosci swojej byt
w stuzbie Mojzesza (Lb 11,28); ,Pan odpowiedziat Mojzeszowi: «Wez
Jozuego, syna Nuna, me¢za, w ktérym prawdziwie mieszka Duch i wtéz
na niego swoje rece»” (Lb 27,18); ,Jozue, syn Nuna, ktéry ci stuzy, on
tam wejdzie” (Pwt 1,38)'% ,Jest tu Elizeusz, syn Szafata, ktéry polewat

* Por. S. Lach, Ksigga Rodzaju, dz. cyt., s. 223-228; E.A. Speiser, Genesis, dz. cyt.,
s.30-33; G.J. Wenham, Genesis 1-15, dz. cyt., s. 102-106.

10 Por. S.Lach, dz. cyt.,s. 413n,418-422; E.A. Speiser, dz. cyt.,s. 195-197,5.208-213.

1 Por. S. Fach, dz. cyt., s. 465-469, 478-484,501-504, 510-518, 547n; E.A. Speiser,
dz. cyt., s. 294-294, 302-304, 321-324, 333-335, 338-341, 378.

2 Por. S. Laach, Ksigga Wyjscia. Wstgp - przekiad z oryginatu - komentarz, PSST 1,2,
Poznan 1964, s.279; B.S. Childs, The Book of Exodus. A Critical, Theological Commentary,
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woda r¢ce Eliaszowi”, czyli ustugiwat (2 Krl 3, 11). O powotaniu Elize-
usza natchniony autor pisze: ,Eliasz, podszedlszy do niego, zarzucit na
niego sw6j plaszez (...) poszedtszy za Eliaszem, stat si¢ jego stuga” (1 Krl
19, 19. 21). Wezesniej orat z grupa wykorzystujaca dwanascie par wotéw
(w. 19), czyli pochodzit z rodzin wielkich posiadaczy ziemskich®. Dla
formowania godnego nastgpcy najwazniejsze jest przebywanie razem
z mistrzem, postuga wobec niego i nasladowanie go.

Natchnieni autorzy najwyrazniej méwig o zaniedbaniach wychowaw-
czych Helego i Dawida: Heli stosunkowo tagodnie napomniat swych
synéw, niegodnie sprawujacych funkcje kaptaniskie (1 Sm 2, 12-25. 29n),
ale oni go nie postuchali (w. 25). Potem przytaczaja surowe wyrzuty Boga
i zapowiedzi kary skierowane do Helego przez meza Bozego: ,Dlaczego
szanujesz bardziej synéw Twoich niz Mnie” (2, 29); do Samuela o Helim
ijego rodzinie: ,Ukarz¢ dom jego na wieki za grzech, o ktérym wiedziat:
synowie jego bowiem bluznig <Bogu> a on ich nie skarcil” (3, 13)™.

Nastepca Helego byt Samuel, prorok i ostatni sedzia godnie petniacy
swoje funkecje (por. 1 Sm 3, 19-21; 12, 2-5), ale jego synowie jako sedzio-
wie postepowali nieuczciwie — przyjmowali podarki i wypaczali prawo
(1Sm 8, 3)%.

Druga Ksigga Samuela podaje wystepki synéw Dawida, ktére nie
spotkaly si¢ z nalezyta kara ze strony ojca. Pierworodny syn Dawida,

The Old Testament Library, Philadelphia 1974, s.593; ]. Lemariski, Ksigga Wyjscia. Wtgp,
przekiad z oryginatu, komentarz, Nowy Komentarz Biblijny, ST 2, Swigty Pawet [Czgsto-
chowa 2009], s. 628; S. Lach, Ksigga Liczb. Wstep - przekiad z oryginatu — komentarz —
ekskursy, Poznani-Warszawa, PSST 11-2, 1970, s. 134, 242n; B.A. Levine, Numbers 1-20,
AB 4A, New York, London, Toronto, Sydney, Auckland 1993, 5. 326; Ph.J. Budd, Numbers,
WBC 5, Waco, Texas 1984, s. 129n,306-308; S. Lach, Ksigga Powtdrzonego Prawa. Wstgp
- przeklad z oryginatu — komentarz — ekskursy, PSST 11,3, Poznasi-Warszawa 1971, 98n;
D.L. Christensen, Deuteronomy 1-11, WBC 6A, Waco, Texas 1991, 31; M. Weinfeld,
Deuteronomy 1-11, AB 5, New York, London, Toronto, Sydney, Auckland 1991, s. 150n.

B Por.].B. Lach, Ksiggi 1 — 2 Krolow. Wstgp — przektad z oryginatu — komentarz — eks-
kursy, PSST 1V,2, Poznari-Warszawa 2007,s. 393, 634-650, 344n; M. Cogan, H. Tadmor,
II Kings, AB 11, Doubleday & Company, Inc. (bez miejsca wydania) 1988, s. 45.

) % Por. ]. kach, Ksiggi Samuela. Witep - przeklad z oryginatu - komentarz - ekskursy,
PSST 1V,1, Poznan-Warszawa 1973, s. 118-124, 127n; R.W. Klein, 1 Samuel, WBC
10, Waco, Texas 1986, s. 24-27, 33; PX. McCarter, I Samuel, AB 8, New York-London-
-Toronto-Sydney-Auckland 1980, s. 78-93, 98.

5 Por. J. Lach, dz. cyt., s. 129n, 147n, 170n; R.W. Klein, dz. cyt., s. 34n, 74n, 114n;
PK. McCarter, dz. cyt., s. 99-101, 156, 160, 209n, 212-214.
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Amnon, zharibit swg przyrodnia siostr¢ Tamar (2 Sm 13, 1-22). Na-
tchniony autor pisze, ze Dawid , postyszawszy o tym wydarzeniu, wpadt
w wielki gniew” (w. 21), jednak nic nie méwi o wymierzeniu jakiejkolwiek
kary (Kpt 20, 17 przewidywata za to $mieré¢, méglby jednak sktonic syna
do zawarcia malzeristwa, o jakim méwita Tamar — w. 13). LXX i czgs¢
rekopiséw z Qumran dodaje: ,Nie chcial on jednak uczyni¢ Amnonowi,
swemu synowi, nic ztego, gdyz go mitowat. Byt to przeciez jego pierwo-
rodny”. Rodzony brat Tamar, Absalom, kazat podstepnie zabi¢ Amnona
w czasie uczty zwigzanej ze strzyzeniem owiec (2 Sm 13, 28n)*.

Jeden czyn zly pociaga za sobg nastepne. Synowie Dawida zachowuja
si¢ jak ,,ztoci mtodziency”. Pewni bezkarnosci korzystaja z osiagnigé ojca,
nie liczac si¢ z innymi.

Po ucieczce Absaloma, Dawid po pewnym czasie zgodzit si¢ na jego
powrét z wygnania (2 Sm 14, 21) i potem takze traktowat go normalnie
(2 Sm 14, 33)". Pézniej ten syn zbuntowat si¢ przeciw ojcu i zginat
w bitwie z jego zwolennikami (2 Sm 15, 1 - 18, 15).

Gdy Dawid byt juz stary, kolejny pod wzgledem urodzenia syn Ado-
niasz rozpoczal przygotowania do objecia tronu, ktéry byt przyrzeczony
Salomonowi, ,,Jego ojciec za$ nigdy go nie karcit, méwiac «Czemu tak
uczyniles?», gdyz byl on nadzwyczajnej urody, a matka urodzita go po
Absalomie” (1 Krl 1, 6). Mitos¢ rodzicielska, ktéra nie stawia wymagan,
nie wskazuje na oczywiste biedy, prowadzi mtodych ludzi do utwierdzania
si¢ w ztym 1 ostatecznie do zguby'®. Po §mierci Dawida Adoniasz przez
posrednictwo matki Salomona prosit o zgode na poslubienie miode;j
zony Dawida. Krél potraktowat to jako szukanie podstaw do ubiegania
sie o tron i kazal straci¢ przyrodniego brata. Moze Batszeba, jak wiele
kobiet, chciala poméc w sprawie ,sercowe;j”, nie rozumiejac politycznych
konsekwencji takiego matzenstwa (1 Krl 2, 13-25)".

Ksigga Syracydesa bardzo surowo ocenia syna i nastgpce
Salomona — Roboama:

16 Por. J. Lach, Ksiggi Samuela, dz. cyt., s. 412-420; PX. McCarter, I Samuel, AB 9,
New York-London-Toronto-Sydney-Auckland 1980, s. 315-334.

7 Por. ]. Lach, Ksiggi Samuela, dz. cyt., s. 428-430; P.K. McCarter, I Samuel, dz.
cyt., s. 350.

18 Por. J.B. Laach, Ksiggi 1-2 Krélow, dz. cyt., s. 138.
¥ Por. ].B. Lach, dz. cyt.,s. 151-153.
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Salomon spoczat ze swymi przodkami

i pozostawil po sobie potombka,

najglupszego z ludu i pozbawionego rozumu,

Roboama, ktéry swym zamystem wywotal odstepstwo narodu
Syr 47,23

Wolat stucha¢ rad towarzyszy zabaw niz doradcéw ojca (1 Krl 12, 1-20;
2 Krn 10, 1-19).

W Nowym Testamencie cate Ewangelie ukazuja formowanie Apo-
stotéw?!, a Dzieje Apostolskie i Listy $w. Pawta przygotowywanie wspét-
pracownikéw $w. Pawta, zwlaszcza Tymoteusza i Tytusa®.

Biblijne przyktady $wiadcza o znaczeniu odpowiedniego przygoto-
wania, wychowania oséb majacych spetnia¢ wazne misje i petni¢ odpo-
wiedzialne funkcje. Od ich postgpowania zalezy zaréwno ich osobisty
los doczesny i wieczny, jak tez wypelnienie misji i przez nia losy wielu

ludzi.

Zasady wychowania
w ksiggach madrosciowych

W biblijnym Izraelu, podobnie jak w wielu krajach éwczesnego Bli-
skiego Wschodu, rodzice troszezyli sie o swoje dzieci, byli z nich dumni
(zwlaszcza z synéw — por. Ps 127, 3-5; 128, 3; Syr 30, 2-6)%, ale uwazali
za normalne zachowywanie karnosci, réwniez przez wymierzanie kar

20 Por. PW. Skehan, A.A. Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, AB 39, New York 1987,
s.530-533; O. Schilling, Das Buch Jesus Sirach, HB VI1/2, Freiburg 1956, s.200; ].B. Laach,
Ksiggi 1-2 Krolow, dz. cyt., s. 266-271.

2 Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, Kapiazistwo w Pismie Swi;z‘ym Nowego Testamentu,
Krakéw 32010, s. 147-224.

22 Por. np. Dz 16, 1-3; 17, 14n; 18, 5; 19, 22; 20, 4; Rz 16, 21; 1 Kor 4, 17; 16, 10;
2Kor1,1.19;2,12;7,13n; 8, 6.16.23; Ga 2,1. 3; FIp 1, 1; 2, 19; Kol 1, 1; 1 Tes 1, 1;
3, 2. 6;1-2 Tm; T't; Flm 1 oraz K. Romaniuk, A. Jankowski, dz. cyt., s. 270-298.

2 Por. G. Ravasi, I/ Libro dei Salmi. Commento e attualizzazione, Lettura pastorale
della Bibbia, 111, Bologna 1988, s.596-599, 610n; S. Laach, J. Lach, Ksigga Psalméw. Wstgp
- przekiad z oryginatu - komentarz - ekskursy, PSST VII,2, Poznasi 1990, s. 529n; PW.
Skehan, A.A. Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, dz. cyt., s. 376; O. Schilling, Das Buch
Jesus Sirach, dz. cyt., s. 130.
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cielesnych, stosowanie rézgi, o ktérej kilkakrotnie — jako o wyprébowa-
nym srodku pedagogicznym — méwia ksiegi madrosciowe. Przytoczymy

kilka przyktadéw:

Nie kocha syna, kto rézgi zaluje,
kocha go ten kto w pore karci (Prz 13, 24).

Karcenia chtopcu nie zatuj,

gdy rézgg uderzysz, nie umrze.

Ty go r6zga uderzysz,

a od Szeolu zachowasz jego dusz¢ (Prz 23, 13n).

Rézga i karcenie udzielajg madrosci,

chiopiec zostawiony sobie przynosi wstyd matce (...).
Kar¢ syna, a zapewni ci spokdj

i sprawi rados¢ twej duszy (Prz 29, 15. 17).

Masz dzieci? Wychowuj je,

zginaj im karki od miodosci!

Masz corki? Czuwaj nad ich ciatem,

a twarzy pogodnej im nie okazuj (Syr 7, 23n).

Kto mituje swego syna, czgsto uzywa na niego rézgi,

aby na koricu moégt si¢ nim cieszy¢ (...).

Ten rozpieszcza swego syna, kto opatruje jego rany,

ktéremu na kazdy jego krzyk wzruszaja si¢ wnetrznosci.

Koni nie ujezdzony jest narowisty,

a syn zostawiony samemu sobie staje si¢ zuchwaty.

Pies¢ dziecko, a wprawi cie w ostupienie,

baw si¢ z nim, a sprawi ci smutek.

Nie $miej si¢ razem z nim, abys nie zostal wraz z nim zasmucony
i aby$ na koniec nie zgrzytat z¢bami.

W mlodosci nie dawaj mu zbytniej swobody,

oktadaj razami boki jego, gdy jest niedojrzaty,

aby gdy zmeznieje, nie odméwit ci postuchu.

Wychowuj swego syna i wdrazaj go do pracy,

abys sie nie zachwial skutkiem jego haniebnego zycia (Syr 30, 1. 7-13).

Nie wstydz si¢ (...) czgstego karcenia dzieci (Syr 42, 1. 5)%.

Dobrze dla meza, gdy dzwiga jarzmo w swojej mlodosci (Lm 3, 27).

2 Por. S. Potocki, Ksigga Przystow. Wstgp — przekiad z oryginatu — komentarz — eks-
kursy, PSST VIIL,1, Poznan 2008, s. 128, 182, 218; R.B.Y. Scott, Proverbs, Ecclesiastes,
AB 18, Garden City, New York 1965, s. 143; PW. Skehan, A.A. Di Lella, The Wisdom of
Ben Sira, dz. cyt., 206,376n, 482; O. Schilling, Das Buch Jesus Sirach, dz. cyt., 26n, 129n.
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Medrcy przestrzegali przed zbytnia pobtazliwoscia w stosunku do synéw
iwzywali do czuwania nad cérkami (Syr 7, 24; 22, 4n; 26, 10; 42, 9. 11)%.
Stosowanie rézgi przewidziane jest przede wszystkim wobec synéw, na-
tchnione teksty nie méwia wprost o karach cielesnych wobec cérek?.

Chrystus nauczy? si¢ postuszenistwa przez to,

co wycierpial (por. Hbr 5, 8)

Natchniony autor Listu do Hebrajczykéw, ukazuje zbawcze cierpienia
Chrystusa jako $rodek pedagogiczny, by byt jak najblizej ludzi, ktérych

zbawit:

Z glosnym wotaniem i placzem za swych dni doczesnych zanosit On
gorace prosby i blagania do Tego, ktéry mégt Go wybawi¢ od $mierci,
i zostal wystuchany dzieki swej ulegtosci® I chociaz byt Synem, nauczyt
si¢ postuszeristwa przez to, co wycierpial” (Hbr 5, 7n).

O modlitwie przed M¢ka najwymowniej pisze $w. Lukasz (Ek 22, 39-
46; por. Mk 14, 32-42; Mt 26, 36-46; ] 12, 27n)*. Wystuchaniem byto
nie wybawienie od fizycznych cierpieri i $mierci, ale zmartwychwsta-
nie — obdarzenie nowym zyciem, ktére staje si¢ tez udzialem wszystkich
otwierajacych si¢ na Jego zbawcze dzieto.

% Por. PW. Skehan, A.A. Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, dz. cyt., s. 206,312, 346,
350, 482n; O. Schilling, Das Buch Jesus Sirach, dz. cyt., s. 49, 177.

% Hi 40, 29 swiadczy, ze niektérzy ojcowie szczegdlnie troszezyli si¢ o corki, cheieli
dostarczy¢ im mitej rozrywki.

27 Por. G.W. Buchanan, 7o the Hebrews, AB 36, Garden City, New York 1972, s. 97-
99; S. Lach, List do Hebrajezykow. Wstgp — przekiad z oryginatu — komentarz — ekskursy,
PSNT X, Poznati 1959, s. 168-171; F.D. Bruce, The Epistle to Hebrews, The New Inter-
national Commentary on the New Testament, Grand Rapids, Michigan 1978, s. 97-104;
E‘Gryglcwicz, Ewangelia wedlug sw. Lukasza. Wstgp — przektad z oryginatu — komentarz,
PSNT II1,3, Poznani-Warszawa 1974, s. 332n; L.T. Johnson, The Gospe! of Luke, SPS 3,
Collegeville, Minnesota 1991, s. 351n; L. Stachowiak, Ewangelia wedtug sw. Jana. Wstep —
przekiad z oryginatu — komentarz, PSNT 1V, Poznan-Warszawa 1975, s. 290; H. van den
Bussche, Jean. Commentaire de I’Ewangile spirituel, [ Bruges] 1967,s.361-363; S. Medala,
Ewangelia wedlug swigtego Jana, rozdziaty 1-12, Nowy Komentarz Biblijny, NT 1V 1,
[Czestochowa] 2010, s. 866n.
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Natchniony Autor Listu do Hebrajezykéw pod koniec swego tekstu
wraca do tematu zbawczych cierpien Chrystusa jako wzoru dla cierpia-
cych chrzescijan, ktérzy powinni przyjmowaé swoje trudy jako zabieg
wychowawczy:

Patrzmy na Jezusa, ktéry nam w wierze przewodzi i ja wydoskonala. On
to zamiast radosci, ktérag Mu obiecywano, przecierpiat krzyz, nie baczac
na [jego] hanbe, i zasiadl po prawicy na tronie Boga. Zwazcie wi¢e na
Tego, ktéry ze strony grzesznikéw tak wielka wycierpial wrogos¢ wobec
siebie, abyscie nie ustawali, zalamani na duchu. Jeszcze nie opieraliscie sig
az do krwi, walczac przeciw grzechowi, a zapomnieliScie o napomnieniu,
z jakim si¢ zwraca do was, jako do synéw: Synu méj, nie lekcewaz karcenia
Pana, nie upadaj na duchu, gdy On ci¢ do$wiadcza. Bo kogo mituje Pan,
tego karci, chloszcze za$ kazdego, ktérego za syna przyjmuje. Trwajciez
w karnosci! Bég obchodzi si¢ z wami jak z dzieémi. Jakiz to bowiem syn,
ktérego by ojciec nie karcil? Jesli jestescie pozbawieni karcenia, ktérego
uczestnikami stali si¢ wszyscy, nie jestescie synami, ale dzie¢mi niepra-
wymi. Zreszta, jeslismy cenili i szanowali ojcéw naszych wedlug ciata,
mimo ze nas karcili, czyz nie bardziej winni§my postuszeristwo Ojcu
dusz, a zy¢ bedziemy? Tamci karcili nas wedtug swej woli przez niewiele
dni. Ten za$ czyni to dla naszego dobra, aby nas uczyni¢ uczestnikami
swojej swietosci. Wiszelkie karcenie na razie nie wydaje sie radosne, ale
smutne, potem jednak przynosi tym, ktérzy go doswiadezyli, blogi plon
sprawiedliwosci. Dlatego wyprostujcie opadte rece i ostabte kolana! Proste
czyricie §lady nogami, aby kto chromy, nie zbtadzit, ale byt raczej uzdro-
wiony (Hbr 2, 2-13).

Hbr 12, 5n cytuje Prz 3, 11 wedtug LXX, zwracajac uwage na cierpienia
jako element pedagogii Boga i poréwnujac Jego dziatanie do wychowaw-
czych zabiegéw stosowanych zwykle przez ojcéw. Wskazuje na blogosta-
wione skutki obecnych cierpieri i zach¢ca do wytrwatosci i ufnosci wobec
Boga, ktéry je dopuszcza?.

Hymn o unizeniu i wywyzszeniu (Flp 2, 6-11) pokazuje dobrowolne
ogotocenie si¢ Chrystusa oraz jego nast¢pstwa:

On to, istniejac w postaci Bozej,
nie skorzystal ze sposobnosci,
aby na réwni by¢ z Bogiem,
lecz ogolocit samego siebie,

% Por. G.W. Buchanan, Tv the Hebrews, dz. cyt., s. 207-216; S. Laach, List do He-
brajezykow, dz. cyt., s. 270-276; F.D. Bruce, The Epistle to Hebrews, dz. cyt., s. 350-364.
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przyjawszy posta¢ stugi,

stajac si¢ podobnym do ludzi.

A w zewngetrznej postaci uznany za cztowieka,
unizyt samego siebie,

stajac si¢ postusznym az do $mierci —

i to $mierci krzyzowe;j.

Dlatego tez Bég Go nad wszystko wywyzszyt (2 Flp 5, 6-9).

Hymn zostat wprowadzony jako zacheta, by nie szuka¢ wtasnego zado-
wolenia, lecz nasladowaé przyktad Chrystusa:

Niech kazdy ma na oku nie tylko swoje wlasne sprawy, ale tez i dru-
gich. To dazenie niech was ozywia; ono tez [byto] w Chrystusie Jezusie”
(Flp 2, 4n)®.

Podobnie uczy takze w swym Pierwszym Liscie §w. Piotr:

Skoro wiec Chrystus cierpial w ciele, wy réwniez w t¢ samg mysl si¢
uzbréjcie, ze kto ponidst meke na ciele, zerwatl z grzechem, aby resz-
te czasu w ciele przezy¢ juz nie dla [wypelniania] ludzkich zadz, ale
woli Bozej. (...) cieszcie sig, im bardziej jestescie uczestnikami cierpier
Chrystusowych, abyscie si¢ cieszyli i radowali przy objawieniu si¢ Jego
chwaly (...) Zatem réwniez ci, ktérzy cierpig zgodnie z wola Boza, niech
dobrze czyniac, oddajg swe dusze wiernemu Stwércy! (1 P 4, 1n. 13. 19)%.

Do rozwazari na temat zbawczego postuszenstwa Chrystusa oka-
zanego przez dobrowolne podjecie cierpienia mozna dodaé tekst
o cierpieniach Jego Matki — proroctwo starca Symeona: ,,...a Two-
ja dusz¢ miecz przeniknie — aby na jaw wyszly zamysty serc wielu”

¥ Por. A. Jankowski, Listy wigzienne swigtego Pawla, wstep — przektad z oryginatu —
komentarz — ekskursy, PSNT VIII, Poznan 1962, 5.111-119; J. Gnilka, Der Philipperbrief,
HTKNT X,3, Freiburg-Basel-Wien 1968, s. 106-126; R.P. Martin, Carmen Christi. Phi-
lippians ii.5-11 in Recent Interpretation and in the Setting of Early Christian Worship, Society
of the New Testament Studies Monograph Series 4, Cambridge 1967.

* Por. F. Gryglewicz, Listy Katolickie, wstep — przekiad z oryginatu — komentarz,
PSNT XI, Poznan 1959, s. 226n, 234, 237; S. Hatas, Pierwszy List sw. Piotra, Nowy
Komentarz Biblijny, NT 17, Swiqty Pawet, [Czestochowa 2007], s. 278-281, 307-309,
318-320; K.H. Schelkle, Die Petrusbriefe, Der Judasbrief, HTKNT XIII,2, Freiburg-
-Basel-Wien 1961,s.114n,123,126n; E.G. Selwyn, The First Epistle of St. Peter, London
1946, s. 208-210, 221n, 226n; C. Spicq, Les E_piires de Saint Pierre, Sources Bibliques,
Paris 1966, s. 143n, 155, 161n.
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(Ek 2, 35)3. Zapowiedz ta wypelniata si¢ w Jej Zyciu juz wezesniej, gdy
$w. Jozef chcial Ja opusci¢ (Mt 1, 19) oraz w wielu wydarzeniach, spo-
$réd ktorych Ewangelie méwia o sytuacjach, gdy trzeba byto ucieka¢ do
Egiptu, bo Herod rozkazal wymordowa¢ dzieci z Betlejem (Mt 2, 13-18),
gdy szukata Jezusa, ktory zostal w swigtyni jerozolimskiej (Ek 2, 41-50),
gdy w czasie dziatalnosci publicznej Jezusa krewni cheieli wykorzysta¢
Jej obecnosé, by wptynaé na Niego (Mk 3, 31-35 par.) i gdy stata pod
Jego krzyzem (] 19, 25-27).

Chrystusowe wezwanie do dZwigania krzyza

Jezus stawial swoim uczniom wysokie wymagania. Nie tylko Apostotom,
ale wszystkim stuchaczom. Kroczenie za Nim — nasladowanie Go wy-
magalo stalej gotowosci do podejmowania trudéw i cierpieri.
Najbardziej wymownym wezwaniem sa stowa: ,Kto chce p6js¢ za
Mna, niech si¢ zaprze samego siebie, niech wezmie krzyz swéj i niech
Mnie nasladuje” (Mk 8, 34 par.)®.
Mozna obok niego postawi¢ stowa z Ewangelii $w. Jana:

Zaprawde, zaprawdg, powiadam wam: Jesli ziarno pszenicy wpadlszy
w ziemie nie obumrze, zostanie samo jedno, ale jesli obumrze, przynosi
plon obfity. Ten, kto kocha swoje zycie, traci je, a kto nienawidzi swego
zycia na tym $wiecie, zachowa je na zycie wieczne. Kto chcialby zas Mi
stuzy¢, niech idzie za Mna, a gdzie Ja jestem, tam bedzie i méj stuga.
A jesli ktos Mi stuzy, uczci go méj Ojciec (J 12, 24-26)%.

Bardziej ogdlnie o potrzebie wysitku i wyrzeczenia méwi Jezus w Ka-
zaniu na Gérze:

31 Por. F. Gryglewicz, Ewangelia wediug sw. Eukasza, dz. cyt., s. 111; L.T. Johnson,
The Gospel of Luke, dz. cyt., s. 56; H. Schiirmann, Das Lukasevangelium, 1, HTKNT IIL1,
Freiburg-Basel-Wien 1969, s. 129n.

32 Oméwitem to wezwanie w artykule: ,Kto chee p6js¢ za Mnag, niech si¢ zaprze
samego siebie, niech wezmie krzyz swdj i niech Mnie nasladuje” (Mk 8,34), w: Agnus et
Sponsa. Prace ofiarowane o. prof. Augustynowi Jankowskiemu OSB, Krakéw 1993, s. 33-46.

33 Por. L. Stachowiak, Ewangelia wedtug sw. Jana, dz. cyt.,s. 289n; H. van den Bus-
sche, Jean, dz. cyt.,s. 359-361; S. Medala, Ewangelia wedtug swigtego Jana, rozdziaty 1-12,
dz. cyt., s. 864-886.
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Wechodzcie przez ciasng brame. Bo szeroka jest brama i przestronna
ta droga, ktéra prowadzi do zguby, a wielu jest takich, ktérzy przez nig
wchodzg. Jakze ciasna jest brama i waska droga, ktéra prowadzi do zycia,

a malo jest takich, ktérzy ja znajduja! (Mt 7, 13n; por. £k 13, 24)%.

Trudy apostolskie $w. Pawla i jego

wspoipracownikow

W zwiazku z pierwsza relacja o przezyciu sw. Pawta pod Damaszkiem
podane sg stowa Pana skierowane do Ananiasza, ktéry obawiat si¢ kon-
taktéw z dotychczasowym przesladowca: ,Ukaze mu, jak wiele bedzie
musial wycierpie¢ dla mego imienia” (Dz 9, 16). Cierpienie stanowito
istotny element jego misji i takze $rodek wychowawczy®.

Dzieje Apostolskie i Listy Pawlowe wiele méwia o wysitkach, tru-
dach i cierpieniach §w. Pawla znoszonych w réznych okolicznosciach
w zwiazku z gloszeniem Ewangelii:

Wydaje mi si¢ bowiem, ze B6g nas, apostotéw, wyznaczyt jako ostatnich,
jakby na $mier¢ skazanych. Stalimy sie bowiem widowiskiem dla $wia-
ta, aniotéw i ludzi; my gtupi dla Chrystusa, wy madrzy w Chrystusie,
my niemocni, wy mocni; wy doznajecie szacunku, a my wzgardy. Az do
tej chwili takniemy i cierpimy pragnienie, brak nam odziezy, jestesmy
policzkowani i skazani na tutaczke, i utrudzeni praca rak wtasnych. Blo-
gostawimy, gdy nam zlorzecza, znosimy, gdy nas przesladuja; dobrym
stowem odpowiadamy, gdy nas spotwarzajg. Staliémy sie jakby §mieciem
tego $wiata i wzbudzamy odraze we wszystkich az do tej chwili (1 Kor
4, 9-13)%;

3 Por. H.D. Betz, The Sermon on the Mount. A Commentary on the Sermon on the
Mount including the Sermon on the Plain (Matthew 5:3 — 7:27 and Luke 6:20-49), Her-
meneia, Minneapolis 1995, s.524-527; A. Paciorek, Ewangelia wedlug swigtego Mateusza,
rozdziaty 1-13, wstep, przektad z oryginatu, komentarz, Nowy Komentarz Biblijny, NT
11, Swiqty Pawet [Czgstochowa 2005], 5. 317-319; F. Gryglewicz, Ewangelia wedtug sw.
Lukasza, dz. cyt.,s. 251. Wysokie wymagania, jakie Jezus na rézne sposoby stawia swoim
uczniom, omawia w monografii T. Matura, Le radicalisme évangélique. Aux sources de la

vie chrétienne, LD 97, Paris 1978.

% Por. J. Munck, The Acts of the Apostles, AB 31, Garden City, New York 1967, 82;
L.T. Johnson, The Acts of the Apostles, SPS 5, Collegeville, Minnesota 1992, s. 165, 168.

7 Por. E. Dabrowski, Listy do Koryntian, wstep — przektad z oryginatu — komentarz,
PSNT VII, Poznati 1965, 175n; W.E. Orr, J.A. Walther, I Corinthians, AB 32, Garden

Wieloptaszczyznowe...13
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Tak wigc nie zalezac od nikogo, statem si¢ niewolnikiem wszystkich, aby
tym liczniejsi byli ci, ktérych pozyskam. Statem si¢ jak Zyd — dla Zydéw,
aby pozyska¢ Zydéw. Dla tych, co podlegaja Prawu, bytem jak ten, ktéry
jest pod Prawem — cho¢ w rzeczywistosci nie bytem pod Prawem — by
pozyska¢ tych, co pozostawali pod Prawem. Dla zwolnionych od Prawa
bylem jako nie podlegajacy Prawu — nie bedac zresztg wolnym od pra-
wa Bozego, lecz podlegajac prawu Chrystusowemu — by pozyskac tych,
ktérzy nie sa pod Prawem. Dla stabych stalem si¢ jak staby, by pozyskaé
stabych. Statem si¢ wszystkim dla wszystkich, zeby uratowaé cho¢ nie-
ktérych. Wszystko zas czyni¢ dla Ewangelii, by mie¢ w niej swéj udziat
(1 Kor 9, 19-23)%;

Sa stugami Chrystusa? Zdobedg si¢ na szaleristwo: Ja jeszcze bardziej!
Bardziej przez trudy, bardziej przez wigzienia; daleko bardziej przez
chiosty, przez czeste niebezpieczeristwa $mierci. Przez Zydéw pieciokroé
bytem bity po czterdziesci razéw bez jednego. Trzy razy bylem sieczony
rézgami, raz kamienowany, trzykrotnie bytem rozbitkiem na morzu, przez
dzieni i noc przebywatem na glebinie morskiej. Czgsto w podrézach,
w niebezpieczenstwach na rzekach, w niebezpieczenistwach od zbéjcéw,
w niebezpieczenistwach od wlasnego narodu, w niebezpieczeristwach od
pogan, w niebezpieczeristwach w miescie, w niebezpieczeristwach na
pustkowiu, w niebezpieczenistwach na morzu, w niebezpieczeristwach
od falszywych braci; w pracy i umeczeniu, czesto na czuwaniu, w gtodzie
i pragnieniu, w licznych postach, w zimnie i nagosci, nie méwigc juz
o mojej codziennej udrece plyngcej z zatroskania o wszystkie Koscioty.
Kt6z odczuwa stabo$¢, bym i ja nie czut si¢ stabym? Kt6z doznaje zgor-
szenia, zebym i ja nie plona}? Jezeli juz trzeba si¢ chlubi¢, bede sie chlubit
z moich stabosci (2 Kor 11, 23-30)3.

Dzieje Apostolskie podaja szereg konkretnych przyktadéw cierpien
Apostota Narodéw, wspomnianych ogélnie w wyzej podanych tekstach
podsumowujacych jego apostolska postuge, np.

City, New York 1976, s. 178-183; C.K. Barrett, 4 Commentary on the First Epistle to the
Corinthians, Black’s New Testament Commentaries, London 1973% 5. 109-113.

%7 Por. E. Dabrowski, dz. cyt., s. 215nn; W.E. Orr, J.A. Walther, dz. cyt., s. 239-243;
C.K. Barrett, dz. cyt., s. 210-217.

3 Por. E. Dabrowski, dz. cyt., s. 464-467; K. Primm, Diakonia Pneumatos. Theologische
Auslegung des Zweiten Korintherbriefes, I, Rom-Freiburg-Wien 1967, s. 641-645; V.P.
Furnish, IT Corinthians, AB 32A, Garden City, New York 1984,s.514-521,535-539; C.K.
Barrett, The Second Epistle to the Corinthians, Harper’s New Testament Commentaries,
New York-Evanston-San Francisco-London 1973, s. 294-303.
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— wyrzucenie z miasta (Antiochii Pizydyjskiej) — Dz 13, 50%;
— kamienowanie w Listrze — Dz 14, 194
— uwigzienie, biczowanie i zakucie w dyby w Filippi — Dz 16, 22-24*;
— uwiezienie w Jerozolimie — Dz 21, 30. 33; 22, 244
— rozbicie okretu — Dz 27, 9-44%.

O dotkliwym osobistym cierpieniu, ktérego charakter trudno jedno-
znacznie okresli¢, pisze Apostot do Koryntian:

Aby za$ nie wynosil mnie zbytnio ogrom objawien, dany mi zostat oscien
dla ciata, wystannik szatana aby mnie policzkowat — zebym si¢ nie unosit
pycha. Dlatego trzykrotnie prositem Pana; aby odszed} ode mnie, lecz mi
powiedzial: ,Wystarczy ci mojej taski. Moc bowiem w stabosci si¢ dosko-
nali”. Najchetniej wiec bede si¢ chlubit z moich stabosci, aby zamieszkata
we mnie moc Chrystusa. Dlatego mam upodobanie w moich stabosciach,
w obelgach, w niedostatkach, w przesladowaniach, w uciskach z powo-
du Chrystusa. Albowiem ilekro¢ niedomagam, tylekro¢ jestem mocny
(2 Kor 12, 7-10)*.

% Por. E. Dabrowski, Dzieje Apostolskie, wstgp — przektad z oryginatu — komen-
tarz, PSNT V, Poznar 1961, s. 348; J. Munck, The Acts of the Apostles, dz. cyt., s. 126n;
L.T. Johnson, The Acts of the Apostles, dz. cyt., s. 126n; G. Schneider, Die Apostelgeschichte,
II, HTKNT V,2, Freiburg-Basel-Wien 1982, s. 146n.

“0 Por. E. Dabrowski, dz. cyt., s. 352; G. Schneider, dz. cyt., s. 162; J. Munck, dz.
cyt.,s. 132n.

1 Por. E. Dabrowski, dz. cyt., s. 367; G. Schneider, dz. cyt., s. 216; J. Munck, dz.
cyt.,s. 161.

“2 Por. E. Dabrowski, dz. cyt., s. 422n, 426n; G. Schneider, dz. cyt., s. 314n, 326;
J. Munck, dz. cyt., s. 214n, 219n; J. Dupont, Nouwelles études sur les Actes des Apétres, LD
118, Paris 1984, s. 484.

# Por. E. Dabrowski, dz. cyt., s. 452-461; G. Schneider, dz. cyt., s. 389-399; . Munck,
dz. cyt., s. 250-253.

“ Por. E. Dabrowski, dz. cyt., s. 472-477; K. Primm, Diakonia Pneumatos, dz. cyt.,
s.669-676; V.P. Furnish, IT Corinthians, dz. cyt., s. 528, 532, 546-552; C.K. Barrett, The
second Epistle to the Corinthians, dz. cyt., s. 314-318. Na temat catego postannictwa sw.
Pawla i jego gotowosci na $smier¢ meczeniska por. S. Harezga, Swigty Pawet jako wzor
mgczennika w Drugim Liscie do Tymoteusza, w: Ex Oriente Lux. Ksigga Pamigtkowa dla
Ksigdza Profesora Antoniego Troniny w 65. rocznicg urodzin, red. W. Chrostowski, War-
szawa 2010, s. 197-204.
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Chrzescijariska rados¢ w cierpieniu

Znajac swoje postannictwo, ktére jest nasladowaniem i udziatem w misji
Chrystusa zbawiajacego $wiat przez cierpienie, Jego uczniowie raduja
si¢, kiedy przychodzi im cierpie¢ dla Jego imienia. Mozemy przytoczyé
wezwania do radosci podczas przesladowari, a potem kilka §wiadectw
stwierdzajacych takie przezywanie przeciwnosci:

Chrystus méwi w Kazaniu na Gérze: ,Blogostawieni jestescie, gdy wam
uragaja i przesladuja was, 1 gdy z mego powodu méwig ktamliwie wszyst-
ko zte o was. Cieszcie si¢ i radujcie [ca.rete ka. avgalli£sge], al-
bowiem wielka jest wasza nagroda w niebie. Tak bowiem przesladowali

prorokéw, ktérzy byli przed wami (Mt 5, 12; por. £k 6, 23)%.

Sw. Piotr uczy chrzescijan zyjacych w réznych miejscach éwezesnego
$wiata:

Dlatego radujcie si¢ [avgal li£sqge], choé teraz musicie doznaé tro-
che smutku z powodu réznorodnych doswiadczen. Przez to warto§é
waszej wiary okaze si¢ o wiele cenniejsza od zniszczalnego ztota, ktére
przeciez prébuje si¢ w ogniu, na stawe, chwale i czes¢ przy objawieniu
Jezusa Chrystusa ... cieszcie si¢ [ca.rete], im bardziej jestescie uczest-
nikami cierpiert Chrystusowych, abyscie si¢ cieszyli i radowali [car»te
ka. avgalliémenoi] przy objawieniu si¢ Jego chwaly. Blogostawieni
[jestescie], jezeli ztorzecza wam z powodu imienia Chrystusa, albowiem
Duch chwaty, Bozy Duch na was spoczywa (1 P 1, 6n; 4, 13n)*.

Po ubiczowaniu Apostotéw: ,,oni odchodzili sprzed Sanhedrynu i cie-
szyli si¢ [ca.rontej], ze stali si¢ godni cierpie¢ dla Imienia «Jezusa»” (Dz
5,41)%.

* Por. H.D. Betz, The Sermon on the Mount, dz. cyt., s. 151-153, 582-585; A. Pa-
ciorek, Ewangelia wedlug swigtego Mateusza, rozdzialy 1-13, dz. cyt., s. 203; J. Drozd,
Blogostawieristwa ewangelijne (Mt 5, 1-12; £k 6, 20-26),AL 15,Katowice 1990,s.52-57.

% Por. F. Gryglewicz, Listy Katolickie, dz. cyt., s. 180n, 234n; S. Hatas, Pierwszy List
sw. Piotra, dz. cyt.,s. 84-88,307-311; K.H. Schelkle, Die Petrusbriefe, Der Judasbrief, dz.
cyt., s. 34-36,123n; E.G. Selwyn, The First Epistle of St. Peter, dz. cyt.,s. 125-131,221-
224; C. Spicq, Les Epitre& de Saint Pierre, dz. cyt., s. 47-51,155-157.

*7 Por. E. Dabrowski, Dzieje Apostolskie, dz. cyt.,s. 272; ]. Munck, The Acts of the Apost-

les, dz. cyt.,s. 49; L.T. Johnson, The Acts of the Apostles, dz. cyt.,s. 101,103; G. Schneider,
Die Apostelgeschichte, 1, HTKNT V,1, Freiburg-Basel-Wien 1980, s. 403n.
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Sw. Pawet pisze z wigzienia do Filipian:

A jesli nawet krew moja ma by¢ wylana przy ofiarniczej postudze okoto
waszej wiary, ciesze si¢ [ca.rw] i dziele rados¢ z wami wszystkimi; tak
samo i wy sie cieszcie i dzielcie rados¢ ze mna! (Flp 2, 17n)%;

Do Kolosan:

Teraz raduje si¢ [ca.rw] w cierpieniach za was i ze swej strony dopetniam
niedostatki udrek Chrystusa w moim ciele dla dobra Jego Ciata, ktérym
jest Kosciot (Kol 1, 24)%;

Autor Listu do Hebrajczykéw pisze do chrzescijan w Jerozolimie:

Albowiem wspdélcierpieliscie z uwigzionymi, z radoscia [meta. car£j]
przyjeliscie rabunek waszego mienia, wiedzac, ze sami posiadacie majatek

lepszy i trwaty (Hbr 10, 34)*.

W zyciu kazdego czlowieka sg trudnosci, ktére musi pokonad, ale
tez przez ten wysitek rozwija si¢ i otwiera, by coraz lepiej dostrzegad,
czego Bog i ludzie od niego oczekuja i coraz doskonalej to wypetniac.
Zyczymy Jubilatowi i wszystkim, ktérzy jak on pragng sami by¢ blisko
Boga i prowadzi¢ do Niego innych, by w takim duchu podejmowali trudy
swego zycia i powolania i z rado$cig oczekiwali wypetnienia ostatecznego

Bozych planéw.

* Por. A. Jankowski, Listy wigzienne swigtego Pawla, dz. cyt., s. 128n; J. Gnilka, Der
Philipperbrief, dz. cyt., s. 154-156.

# Por. A. Jankowski, dz. cyt., s. 243-246; J. Gnilka, Der Kolosserbrief, HTKNT X1,
Freiburg-Basel-Wien 1980, s. 94-98.

%0 Por. G.W.Buchanan, 7o the Hebrews, dz. cyt.,s.173n; S. Lach, List do Hebrajczykdw,
dz. cyt., s. 245n; F.D. Bruce, The Epistle to Hebrews, dz. cyt., s. 270.
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Pedagog szkolny wobec trudnosci
wychowawczych uczniéw

Obserwacje ostatnich lat zmuszaja do refleksji nad poglebiajacym si¢
kryzysem wychowawczym szkoty. Media przescigaja si¢ w przekazywaniu
informacji o zachowaniach agresywnych i aktach przemocy dokonywa-
nych przez uczniéw na swoich réwiesnikach i nauczycielach. Rozszerza
si¢ ilo§¢ wykorzystania i molestowania seksualnego przez wspétuczniéw,
wspotwychowankéw, ktére coraz czesciej prowadza do aktéw samobéjczej
$mierci. Naruszenie godnosci osoby jest procedura, ktéra juz stata si¢ po-
wszechng w murach szkoty. Do szkoty boja si¢ chodzi¢ dzieci, mlodziez,
ale takze — coraz czesciej nauczyciele i wychowawcy; z bojaznia podcho-
dza do obaw swych dzieci takze ich rodzice. Wszystkie strony procesu
dydaktyczno-wychowawczego wskazuja na trudnosci wychowawcze jako
na te, ktére leza u podstaw sytuacji patologicznych.

Trudnosci wychowawcze w szkole

Problematyka trudnosci wychowawczych jest wewnetrznie zréznicowana
i nietatwa do zdefiniowania. Nazwa ta jest czgsto uzywana potocznie
przez samych nauczycieli dla okreslenia wszelkich niepozadanych i trud-
nych zachowan, wypowiedzi czy dziatalnosci uczniéw. Termin , trudnosci
wychowawcze” jest takze czesto uzywany zamiennie w odniesieniu do



200 Matcorzata Dupa

zaburzen w zachowaniach, zaburzen emocjonalnych, nieprzystosowania

spotecznego. W zaleznosci od badaczy przez trudnosci wychowawcze

rozumie si¢:

— wewngtrzna dezintegracj¢ w sferze osobowosci, ktéra charakteryzuja
m.in. artykulowanie nieuzasadnionych pretensji czy konfliktéw we-
wnetrznych (psychologowie);

- konfliktowe stosunki spoleczne podejmowane w odniesieniu zaréwno
do réwiesnikéw, jak i dorostych (socjologowie);

— sprawianie klopotéw wyjatkowo trudnych do ich pozbycia si¢ (nauka
o wychowaniu)®.

Bez wzgledu na ujgcia definicyjne, prawda o wszechobecnosci trud-
nosci wychowawczych w szkole jest przyttaczajaca. Zréznicowanie we-
wnetrzne poszczegSlnych srodowisk szkolnych jest bardzo duze, co na
pewno nie pomaga ograniczy¢ trudnosci wychowawczych, ale sama szkota
nie jest jedynym czynnikiem generujacym je. Wsréd wielu wskazuje si¢ na
uwarunkowania rodzinne i srodowiskowe jako zasadnicze w tej kwestii.

W zyciu kazdego czlowieka najwigksze znaczenie ma rodzina pocho-
dzenia. Od rodzicéw, ich postepowania, wpajanych wartosci i wzorcéw do
nasladowania, jakie sa przez nich dostarczane, zalezy rozwdj psychofizyczny
dziecka, jego charakter i $wiatopoglad; relacje do siebie i innych ludzi. Analiza
srodowiska rodzinnego ma zasadnicze znaczenie w przypadku trudnosci
wychowawczych w szkole. Sytuacja wewnatrzrodzinna zalezy od wielu uwa-
runkowan, chociazby modelu rodziny, sytuacji materialnej, styléow wycho-
waweczych, preferowanego swiatopogladu czy przywiazania do tradycji*. Nie
bez znaczenia pozostaje preferowany model rodzinny jej wielkos¢ rodziny
istyl jej wewnetrznej organizacji. Inaczej funkcjonuje duza, wielopokoleniowa
rodzina, a inaczej mata rodzina o partnerskim modelu wspétpracy miedzy
matzonkami. Jeszcze inaczej ksztattuje sie system postrzegania wiata w ro-
dzinie niepelnej, rozbitej, zastepczej czy zrekonstruowane;.

Réwnie trudna moze by¢ sytuacja materialna rodziny, ktéra przektada
si¢ na nieprawidlowe relacje miedzyludzkie. Wspélczesnie warunki te
ulegaja systematycznemu pogorszeniu w odniesieniu do rodzin zyjacych
do tej pory na granicy ,normalnosci”. Ciagle niepewna sytuacja na rynku
pracy, a przez to zagrozenie bezrobociem, nie wptywa dobrze na nastroje

! M. Lobocki, Trudnosci wychowawcze w szkole, Warszawa 1989,s. 9.
2 Por. z. Szymariska, Dziecko wykolejone, Warszawa 1959, s. 8-9.



Pedagog szkolny wobec trudnosti wychowawczych uczniow 201

wewnatrzrodzinne. Brak srodkéw pienieznych ogranicza znacznie kon-
sumpcje co do ilosci i jakosci zakupywanych towaréw. Obawa przed
utrata pracy wymusza na pracowniku zgode na peing dyspozycyjnosé
co do czasu pracy; czgsto zmusza do podejmowania dodatkowego za-
trudnienia. Pociaga to znaczne ograniczenie kontaktéw bezposrednich
rodzicéw z dzieémi, co prowadzi do braku nalezytej kontroli nad tymi
drugimi oraz generuje poczucie osamotnienia psychicznego, rodzi nie-
zrozumienie, poglebia odczucie opuszczenia i braku zainteresowania ze
strony tych pierwszych’.

Zrédtem spotecznego nieprzystosowania dziecka mogg stac si¢ takze
inne wydarzenia w Zyciu rodziny, chociazby $mieré rodzica lub kogo$
z rodzeristwa, jak rowniez choroba (szczegélnie dtugotrwata) najblizszych
lub trwate kalectwo. A. Berge pisze, iz $mier¢ najblizszej osoby, ktéra
dziecko kochato najbardziej, czgsto odbiera mu sens dalszego zycia; czesto
prowadzi do powstania poczucia winy za to, ze ono nadal Zyje. Sytuacja
dtugotrwatej choroby kogo$ z rodzenstwa powoduje skupienie pozosta-
tych cztonkéw rodziny (szczegélnie rodzicéw) na chorym, a tym samym
mocno ogranicza zainteresowanie pozostatym, zdrowym. Podobnie rzecz
si¢ ma z nowonarodzonym bratem czy siostra. Ugruntowuje si¢ poczucie
zazdrosci, opuszczenia — dziecko zaczyna postrzegaé caly sytuacje jako
niekorzystna dla siebie i aby skupi¢ uwage na sobie, postepuje sprzecznie
z oczekiwaniami rodzicéw*.

Niewtasciwie stosowane postawy rodzicielskie oraz style wychowaw-
cze stanowig kolejny, niekorzystny wpltyw na rodzenie si¢ trudnosci wy-
chowawczych dzieci. Generalnie mozna wskaza¢ na trzy podstawowe
nurty niekorzystnych postaw i styléw zachowania u rodzicéw: nazbyt
wymagajacy, nadmiernie opiekuniczy oraz niezdecydowany. Dziecko,
przechodzac poszczegdlne cykle rozwoju, wymaga od swych rodzicéw
réznych styléw wychowania i preferuje rézne postawy. Pragnie czutosci
i poczucia bezpieczenistwa, czasem wymaga konkretnej reakcji czy nawet
napomnienia. Jednak niedopuszczalnym jest, by rodzic uchylat sie od

3T. Maciejewska, Trudnosci wychowawcze — ich przejawy i przyczyny (cz. 1), ,Zycie
szkoty” 1976, nr 12. Takze: N. Pikuta, Kondycja rodzicielstwa w XXI wieku, w: M. Duda
(red.), Odpowiedzialne rodzicielstwo wobec wyzwarn XXI wieku, Krakéw 2010, s. 67-88.

* Szerzej: A. Berge, Uczeri trudny, Warszawa 1960, s. 43-44; N. Pikuta, dktualna sy-
tuacja i tendencja zmian w rodzinie XXI wieku,w: Wybrane zagadnienia pedagogiki rodziny,
red. A. Blasiak, E. Dybowska, Krakéw 2010, s. 43-68.
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swych obowiazkéw rodzicielskich czy jeszcze gorzej — sam si¢ miotal
w swej bezradnosci decyzyjne;.

Rodzina, jako podstawowa grupa odniesienia, ma najwickszy i nie-
zaprzeczalny wplyw na procesy wychowawcze dziecka. Jednak, niemniej
wazne sa wptywy srodowiska lokalnego i grup réwiesniczych. Zaburzenia
zachowania nie pojawiajg si¢ nagle, lecz sa wynikiem pewnych sytuacji
zyciowych dziecka i postgpowania z nim dorostych. Dotyczy to zwlaszcza
tzw. popkultury srodowiska, ktéra lansuje okreslony typ norm, wartosci
czy nacisku. To samo odnosi si¢ do §rodowiska réwiesniczego, do ktérego
dziecko nalezy i wsréd ktérego spedza swéj wolny czas®. Prowadzone
przez S. Michalowskiego badania nad wptywem srodowiska spotecznego
na procesy wychowawcze uczniéw wyraznie wskazuja na range oddzia-
tywania spotecznosci wioski, osiedla, dzielnicy czy bloku na tworzenie
si¢ osobowosci dzieci. Odnosi si¢ to zwlaszcza do otoczenia, w ktérym
dominuja réznorodne patologie spoteczne. Badania wykazaty scisty zwia-
zek pomiedzy trudno$ciami wychowawczymi, a kontaktami uczniéw
z kolegami zdemoralizowanymi, a nawet przestepcami®. Jednak wina nie
lezy tutaj tylko po stronie samych dzieci. Na niekorzystne postawy maja
wplyw m.in.ich izolacja przez wspétkolegéw szkolnych oraz wzmocnie-
nie tych zachowan przez dorostych rodzicéw i wychowawcéw. Taka sytu-
acja warunkuje poszukiwanie towarzystwa wéréd przypadkowych, czesto
nieznanych réwiesnikéw, o podobnym potozeniu. Niewtasciwa postawa
dorostych, brak zainteresowania rodzicéw forma spedzania czasu wolnego
oraz doborem grupy réwiesniczej przez swoje dzieci, popycha do zacho-
wan daleko odmiennych od ogélnie obowiazujacych, a przez to wywotuje
konflikty w rodzinie i szkole’. Jeszcze wigkszy wplyw na ksztaltowanie
si¢ mlodego cztowieka ma grupa réwiesnicza, ktéra po rodzinie, stanowi
najwazniejsza grupg spoteczna, do ktérej uczen przynalezy. Udzial w gru-
pie réwiesniczej stanowi niezbedny warunek dalszego procesu socjalizacji.
Tutaj zaspokaja si¢ potrzebe afiliacji, uznania; uczy postaw wzajemnego

5 J. Konopnicki, Zaburzenia w zachowaniu sig dzieci szkolnych i srodowisko, Warszawa
1957, s. 117-118. Takze: S. Michatowski, Trudnosci wychowawcze w pracy z mlodziezq
dorastajgeq i ich uwarunkowania srodowiskowe (cz. II), Bielsko-Biata 1985, s. 55.

¢ S. Michatowski, Trudnosci wychowaweze w pracy z mlodziezq, dz. cyt.,s. 56-57.

7Tamze, s. 90-91.
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komunikowania oraz artykulacji potrzeb®. Dopuszczenie do srodowiska
rodzinnego — $rodowiska réwiesnikéw pozwala zdaé¢ sobie sprawe ze
swej odrebnosci; pokazuje inne sposoby postrzegania i oceniania tych
samych zjawisk, daje wigksza niezalezno$¢ wobec dorostych. Uczestni-
ctwo w grupie nie powoduje rezygnacji z dotychczasowych doswiadczen
ucznia, raczej wskazuje na zdolnosé liczenia si¢ i akceptacji odmiennego
punktu widzenia innych ludzi’. Grupa réwiesnicza jest swoistym od-
biciem relacji w szerszej zbiorowosci, w ktérej przyjdzie dzi§ mtodemu
cztowiekowi zy¢ w zyciu dorostym. Wykluczenie miodego czlowieka
poza nawias grupy réwiesniczej stanowi dotkliwy cios dla pézniejszych
proceséw poznawczych i wzajemnych relacji. Odnosi si¢ to do doswiad-
czen grupy szkolnej. Uczeri odsunigty, wykluczony z tej spotecznosci czuje
si¢ upokorzony, osamotniony, niechciany. W tak trudnej emocjonalnie
chwili, kontakt z nieznanym $rodowiskiem, ale chcacym go zaakcep-
towaé bez stawiania warunkéw wstepnych, moze stanowié¢ szczegdlnie
niebezpieczny moment. Moze trafi¢ na grupy dysocjacyjnej czy wrecz
przestepczej, poglebiajac tym samym dotychczasowe trudnosci i niepo-
wodzenia szkolne'. Oczywiscie, nie zawsze dzieje si¢ tak, ze odrzucony
przez wiasng grupe szkolng uczen, musi na swej drodze spotkaé grupy
pozostajace poza nawiasem oczekiwanych zachowari. Alternatywa dla
nich mogg by¢ — i czesto sa — organizacje miodziezowe, ktére w spos6b
sensowny staraja si¢ zorganizowac czas wolny, a jednoczes$nie wpajaé
normy i wartosci, ktére nie tylko sg spotecznie akceptowanymi, ale po-
zwalaja mlodemu czlowiekowi wybi¢ si¢ ponad przecietnos¢. Naleza
do nich m.in. rézne organizacje harcerskie i skautowe, grupy wsparcia
(np.,U Siemachy”) czy rozwijajacy si¢ Wolontariat mtodziezowy. W tym
kontekscie nalezy pamietac o dziataniach profilaktycznych, ktére mozna
wiasciwie sprowadzi¢ do koniecznosci wigkszego zainteresowania osobg
mtodego czlowieka — ucznia, z uwzglednieniem jego wrazliwosci i moz-
liwych ograniczen rozwojowych, ktére moga op6zniac rozwdj osobowy.

8T. Maciejewska, Trudnosci wychowawcze — ich przejawy i przyczyny (cz. 1), ,,Zycie
szkoty” (1976), nr 12.

? Por. A. Berge, Uczeri trudny, dz. cyt., s. 21-23.

0 M. Kot, Rola pedagoga szkolnego w przezwycigzaniu trudnosci wychowawczych ucz-
nidw (na przykladzie Zespolu Szkol Publicznych nr 2 w Wadowicach), Praca dyplomowa

napisana na seminarium naukowym pod moim kierownictwem, Krakéw 2008, w zasobach
Biblioteki UPJPII w Krakowie, s. 29.
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Podmiotowo$¢ ucznia i jego potrzeby

Istotnym warunkiem zapobiegania trudno$ciom wychowawczym oraz ich
przezwycig¢zaniu jest podmiotowe traktowanie uczniéw przez nauczycieli
i innych ,aktoréw na scenie, jaka jest szkota”. Cztowiek bowiem, od po-
czatku swego istnienia rézni si¢ od innych ludzi, dlatego wymaga innego
prowadzenia i osobnego podejscia do przejawéw innosci w zachowaniu.
Kazdy uczeni jest odrebng jednostka, uksztattowana w procesie socjali-
zacyjnym w domu rodzinnym, z ktérego wyniést odmienny sposéb rea-
gowania, inne wzorce zachowania czy okreslony system warto$ciowania
$wiata. Majac na uwadze dobro ucznia, nalezy konsolidowa¢ wszystkie
podmioty oddzialywania wychowawczego w celu rozwoju, a nie depre-
cjacji mtodego cztowieka'’.

Podmiotowe traktowanie ucznia, to poszanowanie jego godnosci,
czyli okazywanie szacunku i serdecznosci oraz uwzglednianie jego in-
dywidualnych potrzeb, a w razie koniecznosci, udzielanie mu niezbed-
nej pomocy i rady. Przeciwienstwem takiego podejscia do ucznia jest
instrumentalne jego traktowanie. W takim traktowaniu uczen staje si¢
przedmiotem oddziatywan wychowawczych nauczycieli, gdzie odbiera
si¢ mu mozliwoé¢ (lub mocno ogranicza) odpowiedzialnosci za swoje
czyny. Nauczyciel oczekuje od ucznia bezwzglednego postuszeristwa,
gdzie nakazy, rozkazy i zakazy sa najczesciej stosowanymi instrumen-
tami we wzajemnym komunikowaniu. M. Lobocki wskazuje na trzy,
najbardziej charakterystyczne, przyktady instrumentalnego traktowania
wychowankéw: autorytaryzm, manipulacja, indoktrynacja z nadmiarem
kontroli poczynari ucznia. Autorytaryzm szkolny cechuje si¢ szerokim
zakresem wladzy nauczycieli nad uczniami, sprawowana czgsto w sposéb
arbitralny i bezwzgledny. Charakteryzuje si¢ hierarchicznoscia, ktéra
wykorzystuje si¢ czgsto do zastraszania uczniéw (np. nauczyciel wymie-
rza uczniowi kare, ale obawiajac si¢ o jej skutecznosé¢ — straszy ucznia
interwencja organu wyzszego — dyrektora szkoty). Manipulacja wiaze si¢
z takim oddzialywaniem nauczyciela, by w ich konsekwencji narzuci¢
swoja wole uczniowi. Polega na wyreczaniu ucznia w podejmowaniu
okreslonych decyzji lub wyboréw, przy stwarzaniu pozoréw swobodnego

1 Podobnie: E. Kosinska, Uczeri — niepowtarzalna indywidualnosé, ,Wychowawca”
(2001), nr 9.
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w nich udziatu ze strony tego pierwszego. Z kolei indoktrynacja sprowa-
dzana jest do wpajania uczniowi okreslonego sposobu postrzegania zycia
i $wiata. Towarzyszaca tym postawom nadmierna kontrola, w dtuzszym
czasie wywotluje nieufnos¢, pozbawia poczucia bezpieczeristwa — generuje
postawy niepozadane, z punktu widzenia nauczyciela: zaktada mozliwos¢
wylamywania spod obowigzujacych norm zycia szkolnego'. Doswiad-
czenie pedagogiczne nie odrzuca catkowicie stosowania powyzszych
oddziatywan, pod warunkiem podmiotowego traktowania ucznia. Nalezy
wszakze pamigtaé, ze instrumentalizm w odniesieniu do uczniéw nie jest
celem wychowania, a jedynie §rodkiem w przypadkach wymagajacych
podobnego podejscia.

Uznanie ucznia za cztowieka to czgsto trudnos¢ przekraczajaca posta-
wy wychowawcze nauczycieli, ale i samych rodzicéw. Tymczasem uznanie
ucznia w jego godnosci wymusza na dorostych odpowiednie podejscie:
budowanie zaufania poprzez akceptacje odrebnosci, otwartos¢ i auten-
tyczno$¢ w zachowaniu, obserwacje zachowan uczniéw z ich wiasnej
perspektywy. Proces wychowawczy nie dokonuje si¢ tu i teraz, stad wy-
maga niezwyklej cierpliwosci, zaktada prawo do btgdu lezace po stronie
uczniéw, ale wymusza ksztattowanie postaw w duchu odpowiedzialnosci
za podejmowane zobowigzania.

Podmiotowe traktowanie uczniéw zaktada rozpoznanie ich potrzeb
oraz pomoc w ich zaspokajaniu. A. Maslow stwierdza, ze wszyscy ludzie
majg te same potrzeby, tylko w rézny sposéb je zaspokajaja. Istotng rzecza,
na ktéra zwrécit uwage, to konsekwencje, jakie maja miejsce w przypadku
kumulowania niezaspokojonych potrzeb. Jest to szczegdlnie istotne w in-
teresujacej nas tematyce. Budujac program wychowawczy oraz strategie
jej rozwoju, nie mozna zapominac o rozpoznaniu i zaspokajaniu potrzeb
zaréwno uczniéw, jak i nauczycieli®.

Badania I. Jundzilt, w koficéwee minionego wieku, ktérych wyniki
zostaly opublikowane w , Kwartalniku Pedagogicznym”, stanowig bogate
zrédlo wiedzy o potrzebach dzieci i mtodziezy szkolnej oraz sposo-
bach ich zaspokajania lub konsekwencjach wynikajacych z braku ich

12 Por. ML. L.obocki, Trudnosci wychowawcze w szkole, dz. cyt., s. 82-86.
B3 E. Géralezyk, O potrzebie zaspokajania potrzeb w szkole, ,Dyrektor szkoty” (2006),

nr 5.
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zaspokajania. I tak skiania si¢ do wyodrebnienia grupy potrzeb, ktére

winny by¢ uwzglednione w wychowaniu szkolnym':

potrzeby biologiczne, ze szczegélnym uwzglednieniem zaburzen zy-
wieniowych oraz niedozywienia;

potrzeba racjonalnego zywienia, ktére w sposéb szczegdlny staja sie
zrédtem odczucia krzywdy i ponizenia, zwlaszcza wéréd dzieci z ro-
dzin gorzej sytuowanych;

potrzeba miejsca do pracy, ktére szkota moze zapewnic. Jest to istotna
potrzeba, szczegélnie w przypadku ,ciasnoty mieszkaniowej”lub ztych
warunkéw lokalowych rodziny;

potrzeba wtasciwej opieki lekarskiej;

potrzeby osobiste, trudne do wyodrebnienia, jednak mocno réznicu-
jace grupe klasowa;

potrzeby poznawcze, ktérych rozpoznanie i whasciwe ukierunkowanie
na ich realizacj¢ moze skutkowaé rozwojem talentu lub jego catkowi-
tym wygaszeniem;

potrzeba bezpieczenstwa, ktérych nierealizowanie w dostatecznej
ilosci prowadzi¢ moze do stanéw lekowych;

potrzeby mitosci i szacunku;

potrzeba sukcesu, ktérej umiejetnie sterowany rozwdj oraz jej zaspo-
kajanie moze prowadzi¢ do dalszych sukceséw edukacyjnych;
potrzeby spoleczne, uczace wzajemnych relacji osobowych, przy jed-
noczesnej ochronie swojej odrebnosci;

potrzeba kontaktéw w grupie réwiesniczej prowadzi do prawidlowego
rozwoju osobowosci oraz dojrzatosci spotecznej.

Oczywiscie, nie jest to klasyfikacja wyczerpujaca problematyke, jednak

w podstawowy sposéb uzmystawia obszar oddziatywania wychowawcze-

go, troski pedagogicznej i wspétpracy z rodzing pochodzenia ucznia oraz

srodowiskiem lokalnym. Osoba, ktéra w warunkach szkolnych niejako

odpowiada za wlasciwe rozpoznanie potrzeb uczniéw oraz kieruje ich
rozwojem jest pedagog szkolny.

Y Por. L. Jundzilt, Realizacja potrzeb dzieci i miodziezy jako problem pedagogiczny,

yKwartalnik Pedagogiczny” (1980), nr 2.
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Zadania pedagoga szkolnego

Osobg pedagoga szkolnego, potocznie utozsamiamy z wychowawca, kté-
rego obszar oddziatywari sprowadza si¢ do muréw szkolnych. Tymczasem,
wedtug Encyklopedii Pedagogicznej XXI wieku, pedagog szkolny jest osobg
o poglebionej wiedzy na temat proceséw wychowania dziecka, pracy
szkoty oraz posiadajaca umiejetnosci diagnozowania srodowiska dzieci
i mtodziezy. Jego kompetencje wykraczaja daleko poza srodowisko szkol-
ne: winien postrzega¢ zrédta ograniczen w prawidtowym funkcjonowaniu
dziecka w §rodowisku rodziny i szkoty oraz podejmowac dziatania zapo-
biegajace lub niwelujace ich niekorzystne oddziatywanie. Rola pedagoga
szkolnego jest organizowanie pomocy psychologicznej i pedagogicznej
w szkole oraz poglebianie podstawowej dziatalnosci dydaktyczno-wy-
chowawczej, prowadzonej przez nauczycieli-wychowawcéw. Co wiecej,
winien by¢ postrzegany jako ,ambasador”ucznia w srodowisku szkolnym,
stac na strazy przestrzegania Praw Ucznia, ale i uwrazliwia¢ uczniéw na
wypelnianie przez nich obowiazku szkolnego®.

W szkole pedagog jest jednym z nielicznych (czasami jedynym)
specjalista do prowadzenia indywidualnych przypadkéw i dokonywa-
nia diagnozy pedagogicznej, stad wielka troska o obecno$¢ pedagoga
w kazdej, wickszej szkole. Efektywno$¢ pracy pedagoga szkolnego w duzej
mierze zalezy od osoby, ktéra t¢ funkcje sprawuje, od jej osobowosci,
postawy czy predyspozycji zawodowych. To zawéd-stuzba wymagajacy
niezwyktego profesjonalizmu i wrazliwosci etycznej. Pedagog szkolny to
przede wszystkim dobry wychowawca, zaangazowany w sprawy dzieci
i mlodziezy — swoisty powiernik. W literaturze przedmiotu podkresla sie,
ze winien by¢ cztowiekiem twérczym, zdolnym do dostrzegania i rozwia-
zywania trudnych probleméw pedagogicznych. Niezbedng umiejetnoscia
W jego pracy, stanowiaca gwarancje powodzenia, jest fatwo$¢ w nawig-
zywaniu kontaktéw i zdobywanie zaufania ludzi, dobra komunikacja
z uczniem, gronem pedagogicznym i $rodowiskiem lokalnym pozwala
na utworzenie zintegrowanego $rodowiska wychowawczego. Pozwala
to na upowszechnienie tzw. kultury pedagogicznej danego srodowiska,
co w dalszej perspektywie, pozwala unikna¢ wielu zagrozen tkwiacych

5T Pilch (red.), Encyklopedia Pedagogiczna XXI wiecku, t. 4, Warszawa 2005, s. 85.
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w tym $rodowisku, a mogacych mie¢ zgubny wplyw na ksztattujaca sie

osobowos¢ dziecka'®.

Terenem pracy pedagoga szkolnego jest cate sSrodowisko zycia ucznia
i jego problemy: w rodzinie, w szkole, klasie, sSrodowisku réwiesniczym
i lokalnym oraz jego osobiste problemy. Do tych najczgsciej pojawiaja-
cych sie probleméw ucznia, z ktérymi przychodzi si¢ styka¢ pedagogowi
szkolnemu, naleza:

— Problemy osobiste — zanizona samoocena, poczucie osamotnienia
i odrzucenia ze strony najblizszych, brak akceptacji dla swego wygla-
du, klopoty z grupa réwiesnikéw, uzaleznienia, problemy uczuciowe,
traumatyczne doswiadczenia (szczegélnie przemoc w rodzinie, §mieré
kogos bliskiego, porzucenie przez jednego lub obojga rodzicéw).

— Problemy zwigzane ze srodowiskiem szkolnym — zte oceny, zaleglosci,
wagary, agresja, konflikt w grupie réwiesniczej, konflikt z nauczycie-
lem, presja negatywnych wzorcéw, uzaleznienia.

— Problemy w srodowisku rodzinnym — brak zainteresowania ze strony
rodzicéw, patologie wewnatrz rodzinne, post¢pujaca bieda, przemoc,
rodzina niepeina, rodzina niewydolna wychowawczo.

Oczywiscie, tych probleméw, ktére wptywaja na wystepowanie trud-
nosci szkolnych, moze by¢ o wiele wigcej, jednak bez wzgledu na ich
rozpigtos¢ co do ilosci czy cigzaru gatunkowego, nalezy pamietaé, ze od
szybkosci podjetej diagnozy i wprowadzenia srodkéw zaradczych zalezy
pozniejsze zycie dzieci juz jako dorostych. Skuteczno$¢ oddziatywania
pedagoga szkolnego zalezy takze od takich ,przyziemnych”zdawatoby si¢
rzeczy, jak stworzenie odpowiednich warunkéw pracy. Niestety, w wielu
miejscach, nie ma odpowiednich warunkéw lokalowych dla wypelniania
tej misji. Pedagog szkolny to czgsto powiernik, jedyny przyjaciel, osoba,
do ktérej uczern ma bezwzgledne zaufanie. Stad potrzeba stworzenia
odpowiednich warunkéw, w ktérych moga by¢ zachowane podstawy
dla odbywania intymnych rozméw, z poszanowaniem godnosci ucznia.

16 Tamze: s. 87.

17 Szerzej: ML. Satasinski, B. Badziukiewicz, Vademecum pedagoga szkolnego, Warszawa
2003, s.3-4.
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Skutecznos¢ dziatann wychowawczych

w pracy pedagoga szkolnego

Praca pedagoga szkolnego jest niewatpliwie obarczona ogromng odpo-
wiedzialnoscia, gdyz, jak wezesniej wspomniano, jej skutki maja konse-
kwencje dalekosi¢zne w Zyciu przysziego dorostego cztowieka. Osoba bu-
dzaca w uczniach zaufanie, z jednej strony staje si¢ ich ,,mezem zaufania”,
z drugiej strony — poprzez kontakt z mlodzieza — sam pedagog pozyskuje
niezb¢dna wiedze o srodowisku rodzinnym dziecka, jego stosunku do
otaczajacych go ludzi, postaw wobec obowiazku szkolnego czy rozwoju
psychospotecznym. Wszystko to ma ogromne znaczenie dla petnego
zrozumienia probleméw ucznia, znalezienia ich przyczyn oraz ustalenia
wiasciwej drogi ich przezwyciezania. Skuteczno$¢ oddziatywan pedagoga
szkolnego jest umocowana we wzajemnym wsparciu ze strony rodziny
oraz wlasnego grona pedagogicznego. Brak tego wsparcia skazuje jego
wysitki na niepowodzenie. Zwrécenie si¢ czgéci rodzicéw czy nauczycieli
o pomoc czy porade do pedagoga szkolnego jest nadal czesto odbierane
jako porazka wiasna czy przyznanie si¢ do braku kompetencji w dzia-
taniach wychowawczych. Istnienie tego stereotypu mocno ogranicza
skuteczne wsparcie ucznia w jego problemach, a co za tym idzie, pogtebia
kryzys osobowy. Zapomina si¢ o dobru dziecka, a odpowiedzialno$¢ za
trudnosci szkolne przerzuca si¢ z oséb dorostych na barki matoletnich,
tym samym czynigc ich winnym zaistniatych sytuacji.

Problem trudnosci wychowawczych, wystepujacych we wspétezesnej
szkole, poglebia si¢. Wymaga wigc coraz staranniej zaplanowanych dzia-
tan oraz czestej oceny ich skutecznosci. Dla ich efektywnosci niezbedna
jest znajomos$¢ ich przyczyn, odpowiednio dobrane metody oraz zna-
jomo$¢ roli, jaka kazdy z uczestnikéw tych dziatan ma do wypetnienia.
Prowadzone przez studentéw Nauk o rodzinie Uniwersytetu Papieskie-
go Jana Pawla II w Krakowie badania, w spotecznosci matego miasta,
potwierdzily olbrzymia potrzebe dziatan na rzecz ograniczenia oraz
przezwycig¢zania juz istniejacych trudnosci wychowawczych wystepu-
jacych w srodowisku szkolnym'. Ich celem byto uzyskanie odpowiedzi
na pytanie o rzeczywista role pedagoga szkolnego w przezwyci¢zaniu

18 Badania byty prowadzone w 2008 roku w ramach seminarium naukowego pod
moim kierunkiem — przypis Autorki.

Wieloptaszczyznowe...14
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i minimalizowaniu skutkéw trudnosci szkolnych. Analiza wypowiedzi
badanych uczniéw, rodzicéw i nauczycieli pozwolita na szersze spojrzenie
dotyczace probleméw i trudnosci, zaréwno tkwiacych po stronie uczniéw
czy ich rodzin, jak i po stronie samego systemu szkolnego. W interesujacej
nas problematyce skutecznosci oddziatywan pedagoga szkolnego nalezy
podkresli¢, ze ponad potowa badanych uczniéw nie jest pewna, czy moze
zaufa¢ osobie pelniacej funkcje pedagoga szkolnego. Moze to swiadczy¢
o nieznajomosci przez uczniéw roli tej osoby w srodowisku szkoty, bo
np. jej aktywno$¢ jest niewystarczajaca i uczniowie nie postrzegaja tej
funkcji odmiennie od innych nauczycieli’. Najwigkszym autorytetem
cieszg si¢ rodzice badanych uczniéw, do ktérych zwracaja si¢ ze swoi-
mi problemami najczesciej. Druga grupe godnych zaufania, do ktérych
uczniowie zwrdciliby si¢ ze swoimi problemami sa réwiesnicy. Tylko co
czwarty uczeni skorzystatby z porady nauczyciela. Sami uczniowie po-
trafig by¢ krytyczni w ocenie swoich probleméw szkolnych, wskazujac
na lenistwo i brak motywacji do nauki jako na podstawowe przyczyny
tego stanu rzeczy. Wskazuja takze na niekorzystne zjawiska tkwigce we-
wnatrz szkoly: silny stres, przemoc fizyczna i stowna (zaréwno ze strony
réwiesnikéw, jak i nauczycieli) oraz wszechobecny nikotynizm uczniéw.

Nie wszyscy badani nauczyciele we wiasciwy sposéb postrzegali
trudnosci wychowawcze w szkole, zaliczajac do nich nawet problemy
rozwojowe, ktére bardziej moga by¢ przejawem rozwijajacej si¢ choro-
by ucznia. Znalazlo to przetozenie na wskazanie typéw trudnosci wy-
chowawczych, z ktérymi najczesciej przychodzi si¢ im boryka¢. Wielu
nauczycieli przyznaje, ze nie zna sytuacji domowej dziecka lub zna je
w nieduzym stopniu. Nieznajomo$¢ ta skutkuje kolejnymi problemami,
jak np. btedna interpretacja zachowari ucznia, a to powoduje niewtasciwe
reakeje, jak np. nieche¢ do ucznia czy zbyt czgsto stosowanie kar i nagan.
Jednak nie s3 to czeste przypadki. Znacznie czeséciej nauczyciele wskazuja
na utrudnione kontakty z rodzicami, ktére wrecz uniemozliwiaja skutecz-
ne wsparcie ucznia w jego problemach. Nauczyciele doceniaja waznosé
osoby pedagoga w szkole. Najczesciej zwracajg si¢ do niego w sytuacjach
ograniczonych kontaktéw z rodzicami i opiekunami uczniéw, pogtebia-
jacej biedy w rodzinie dziecka, niewydolno$ci wychowawczej rodzicéw,

¥ Wyniki badan przedstawiam na podstawie pracy dyplomowej: M. Kot, Ro/a pe-
dagoga szkolnego, dz. cyt.
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pogtebiajacych sie patologii domowych. Oczywiscie, skala problemu oraz
sposobéw i czgstotliwosci kontaktéw z pedagogiem szkolnym zalezy od
srodowiska spotecznosci lokalnej, a wige srodowiska, z ktérego rekrutuja
sie uczniowie. Wszyscy nauczyciele podkreslaja zgodnie, ze dobra atmo-
sfera, ciekawe lekcje i interesujaca oferta zaje¢ pozaszkolnych to gwarant
minimalnej iloéci probleméw trudnych wsréd uczniéw, ktére leza w gestii
szkoty jako organu wychowawczego. O wiele wigcej przyczyn trudnosci
wychowawczych lezy po stronie srodowiska rodzinnego oraz spotecznosci
lokalne;j.

Rodzina dziecka to podstawowe $rodowisko ksztattowania si¢ przy-
sztych trudnosci szkolnych. Stad potrzeba nawiazania scistej wspétpracy
wychowawcéw z opiekunami uczniéw. Zdaja sobie z tego sprawe tak-
ze rodzice i krewni, ktérzy wskazuja na bezposrednich wychowawcéw
i pedagoga szkolnego, jako na osoby, do ktérych najczesciej zwracaja sie
z problemami wychowawczymi swoich dzieci. Niestety, spotkania te maja
bardziej charakter ,,towarzyski”, ograniczajacy si¢ do zebrari z wychowaw-
ca, rzadziej do kontaktéw telefonicznych, e-mailowych czy wreszcie —
osobistych. Tylko 10% badanej populacji rodzicéw korzystato z pomocy
pedagoga szkolnego, a i tak ocenito te wspétprace jako niewystarczajaca.

Z.akonczenie

Przytoczone wyniki badan stanowia tylko swoiste tto poznania proble-
mu w budowaniu plaszczyzny konsolidacji wszelkich mozliwych sit dla
minimalizowania probleméw dzieci i miodziezy. Szczegélnego znaczenia
nabiera tutaj tzw. Srodowisko lokalne, ktére stanowi jedyne (po szkole)
srodowisko, ktére moze wspoméc dziecko w rozwigzywaniu jego prob-
leméw, kiedy jego najblizsza rodzina jest niewydolna spotecznie, wycho-
wawczo. Mozna by tu wskazywa¢ na wielu ,aktoréw” tej swoistej sceny
spotecznej, jednak bez wzgledu na osoby czy instytucje nalezy pamietac
o podstawach, na ktérych to porozumienie winno si¢ opiera¢: odpowied-
ni system wartosci, ktéry warunkuje wszystkie pozostate odniesienia.
Wspomniano juz wczesniej o potrzebie szacunku dla kazdego cztowie-
ka, a malego dziecka w sposéb szczegélny. Latwo bowiem skrzywdzi¢
ksztattujaca si¢ osobowos¢, ktora cate pézniejsze zycie bedzie odnosi¢ do
tego jednego, ponizajacego go w godnosci, wydarzenia. Dotyczy to szkoty,
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w ktorej zawodowy kodeks etyczny winien sta¢ u podstaw wszelkiego
procesu dydaktycznego i wychowawczego. Szacunek, wolnos¢ wyboréw
czy prawo do odmiennego zdania to wartosci uniwersalne dla kazdego
systemu postepowania. Normy i wartosci wpajane dziecku w procesie
socjalizacji stanowig punkt odniesienia w zyciu dorostym. Dlatego tak
waznym jest srodowisko domu rodzinnego, w ktérym ksztaltuje sie
wiasciwe postawy; przekazuje system wartosciowania i uczy odniesienia
do otaczajacego $wiata. Jak bardzo jest to wazne, $wiadczy staropolskie
przystowie: ,Dobrego karczma nie zepsuje, ztego Kosciét nie naprawi”.
Silny ,kregostup moralny” pozwala w dorostym zyciu oprze¢ si¢ niejedne;j
zyciowej wichurze 1 wyjs¢ z niej zwycigskim.

Niewatpliwie olbrzymia role, wspierajaca rodzing i szkote w przezwy-
cigzaniu trudnosci i niepowodzen uczniéw, ma wyznawana religia. Mimo
prob deprecjacji jej znaczenia w zyciu ludzi wierzacych, ale i obojetnych
religijnie, nadal pozostaje silnym wzorem relacji i odniesiert miedzyludz-
kich. Wtasciwe ustawienie relacji cztowieka do Boga, od najmtodszych
lat, pozwala budowa¢ wiasny $wiat oparty na mitosci i zaufaniu. Dostrze-
zenie prawdy, ze czlowiek moze si¢ myli¢, ale moze i korygowaé swoje
wybory, a B6g bogaty w Milosierdzie pochyla si¢ nad kazdym, stanowi
silny bodziec do podjecia walki o siebie samego. Takich postaw uczy si¢
dziecko w domu, winno uczy¢ w $rodowisku szkolnym, réwiesniczym
i szerszej zbiorowosci spotecznej. Propagowanie prawdy o waznosci kaz-
dej osoby i réwnosci wszystkich w ich godnosci jest dzisiaj zadaniem,
zdaje si¢, nadrzednym. We wspétczesnym swiecie, pelnym relatywizmu,
trudno dziecku rozpozna¢ samemu, czym jest dobro, a gdzie zaczyna si¢
zlo, tym bardziej ze $wiat dorostych takze nie potrafi tego jednoznacznie
okresli¢. Podjecie préby budowania swej przysztosci na jednoznacznie
okreslonym kanonie niezmiennych zasad, wymaga przygotowanych wy-
chowawcéw, ktérzy w zgodzie z wlasnym, prawym sumieniem, pochyla
si¢ nad trudnym uczniem, nauczycielem czy rodzicem. Trudnosci bowiem
sa wytworem cztowieka, a nie koniecznie stanem istniejacym poza nim.

Dla skutecznego oddzialywania pedagoga szkolnego potrzeba wy-
raznie okreslonych regul postepowania, opartych na ogélnie przyjetych
zasadach moralnych. Tam, gdzie istnieje opozycja pomi¢dzy rodzicami
a $rodowiskiem szkolnym, migdzy preferowanymi przez nich systemami
wartosci, gubi sie matego czlowieka i jego dobro. Historia Polski ostat-
nich dziesigcioleci XX wieku pokazata, czym taka ,,dwoistos¢” systeméw
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wartosci skutkuje. Rozbity wewnetrznie cztowiek nie moze ,by¢ dobrym”,
bo nie potrafi kocha¢ samego siebie. Trudno wigc, by umiat i mégt po-
chyli¢ sie z mitoscia nad innym. Wydaje sig, ze potrzeba pilnej odnowy
wewngetrznej zawodu nauczyciela i przywrécenia mu dawnego znaczenia.
Wielu wspaniatych, oddanych dzieciom i mtodziezy, pedagogéw prébuje
pokonywaé trudnosci, ktére nie powinny nigdy w systemie edukacyjnym
mie¢ miejsca. Wychowanie to przeciez cel nadrze¢dny szkoty — wycho-
wanie do prawdy i poszanowania odmiennosci; do mitosci dla kazdego
czlowieka, bez wzgledu kim jest, skad jest i co posiada.






Ks. Stanistaw Dziekonski Wieloptaszezyznowe

wsparcie cztowieka
we wspdtczesne] pedagogii
Krakéw 2011

Wozrastanie chrzescijanina w rodzinie

Wrtaczajac si¢ w obchody 70. rocznicy urodzin i 35-lecia dziatalnosci
naukowej ks. bpa prof. dra hab. Antoniego Diugosza przede wszystkim
gratuluje Czcigodnemu Jubilatowi wielu cennych inicjatyw duszpaster-
skich i osiagni¢¢ naukowych, dzigkuje tez za lata przyjazni i sktadam
najserdeczniejsze zyczenia Bozego Blogostawienistwa na dalsze lata zy-
cia i postugi Panu Bogu i ludziom. Do swoich Zyczen dotaczam krétka
refleksje, ktérej problematyka nie tylko zwiazana jest z przedmiotem
podejmowanych przeze mnie badari!, ale wpisuje si¢ w jakiej$ mierze
w zainteresowania i dziatalnos¢ ks. bpa Antoniego zwigzana z praca
z dzie¢mi. Konieczno$¢ zainteresowania si¢ ta problematyka podyktowa-
na jest réwniez innymi wzgledami, ktére odnajdujemy przede wszystkim
na plaszczyznie kulturowej, spotecznej i religijnej. W kontekscie zata-
czajacych coraz szersze kregi proceséw dechrystianizacji i laicyzacji oraz
kryzysu malzedstwa i rodziny, wielkiej wagi nabiera pytanie nie tylko
o aktualny stan formacji chrzescijanina w §rodowisku rodzinnym, ale
tez o jej zasadnicze kierunki. Dazac do udzielenia stosownych wyjasnien
w tym wzgledzie, najpierw zostanie zaprezentowana nauka Soboru Wa-
tykanskiego II na temat formacji chrzescijanina w srodowisku rodzinnym

! Podjety w artykule temat znajduje swoje szersze rozwiniecie w ksigzce S. Dzie-
koniskiego, pt. Formacja chrzescijariska dziecka w rodzinie w nauczaniu Kosciola od Leona

XIII do Jana Pawfa I, Warszawa 2006.
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i jej recepcja w posoborowym nauczaniu Kosciota i papiezy. Kolejnym
etapem bedzie préba pokazania, na ile nauka Kosciota znajduje swoje
odzwierciedlenie w wychowaniu chrzescijanina we wspétczesnej rodzi-
nie. Rozwiniecie tej kwestii pozwoli wysungac pewne postulaty dotyczace
odnowy formacji chrzescijaniskiej realizowanej w rodzinie.

1. Soborowa koncepcja chrzescijaiskiego
wychowania w rodzinie

Trzeba najpierw zauwazy¢, ze w refleksji nad wzrastaniem chrzescijanina
w rodzinie siggni¢cie do dokumentéw Vaticanum II jest koniecznoscia,
poniewaz Sobér wnidst nowe §wiatlo w spojrzenie na wychowanie chrzes-
cijaiiskie? i dokonat znaczacego przesuniecia akcentéw w nauce o matzen-
stwie i rodzinie. Zaprezentowana przez Ojcéw Soboru Watykariskiego 11
perspektywa teologiczna pozwolita przejs$¢ od matzenstwa ,kontraktu”, co
bylo tak charakterystyczne dla nauczania Kosciota przed Vaticanum II, do
malzenstwa ukazywanego jako przymierze, droga uswiecenia i zwiazek
mitosci. W tym nowym ujeciu wychowanie dziecka przestato by¢ jedynie
formalnie nalozonym na matzonkéw — rodzicéw obowiazkiem, stato si¢
natomiast uwieficzeniem ich mitosci matzenskiej, zadaniem wpisanym
w przynalezne im apostolskie postannictwo.

Rozwéj mysli Kosciota dotyczacy sakramentu matzenstwa jako zréd-
ta praw i obowiazkéw rodzicéw w zakresie wychowania dziecka szedt
w parze z odkrywaniem prawdziwego znaczenia rodziny chrzescijariskiej,
ktéra —w swej wychowawczej funkeji, zostata potraktowana bardzo pod-
miotowo. Nastapilo przejscie od postrzegania jej jako instytucji podleglej
hierarchicznej wtadzy Kosciota, zwlaszcza gdy chodzi o religijna for-
macj¢ dziecka, do ukazania rodziny jako Kosciota domowego realizuja-
cego jego misj¢ zbawcza. W tym nowym spojrzeniu rodzina otrzymata
atrybuty wspélnoty ewangelizacyjnej, wypelniajacej swe postannictwo
nie tylko wobec wlasnych cztonkéw — zwhaszcza dzieci, ale tez wobec
otoczenia. Przeobrazenia, jakie dokonywaty si¢ w spojrzeniu na rodzing

2 Por. J. Tarnowski, Gravissimum educationis, ,Ateneum Kaptariskie” 60 (1968) 359,
s. 404-405; E. Wajszczak, Unowoczesnienie wychowania chrzescijasiskiego, ,Ateneum Ka-
plaiskie” 60 (1968) 359, s. 440.
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chrzescijaniska, byly bardzo istotne dla szczegétowego okreslenia jej zadan
w zakresie chrzescijariskiego wychowania dziecka, zaréwno obejmuja-
cych osobowo-spoteczny rozwéj dziecka, jak i bezposrednio dotyczacych
wychowania w wierze chrzescijariskiej. Wychowanie na plaszczyznie
czysto ludzkiej — wedtug Ojcéw Soboru Watykanskiego II — ma wyzwa-
la¢ potencje rozwojowe samego wychowanka i wprowadzac¢ go w $wiat
wartosci humanistyczno-religijnych z jednej strony, z drugiej zas powin-
no zmierza¢ do ksztaltowania sumienia ku wybieraniu, akceptowaniu
i rozwijaniu dobra®. Skuteczna realizacja tych zadan, nastawionych na
osobisty i spoteczny rozwéj cztowieka, domaga si¢ stworzenia w rodzinie
atmosfery przepojonej mitoscia i szacunkiem do Boga i ludzi*.

Wedtug uczestnikéw Vaticanum II wychowawcze oddziatywanie ro-
dzicéw i rodziny ma charakter stuzebny”. Ich wptyw pedagogiczny musi
liczy¢ si¢ z mozliwo$ciami i naturalnymi potrzebami dziecka®, co zaktada
prawdziwe i pelne poznanie dziecka, jego natury i zagrozen, bedacych
przyczyna osobowej dezintegracji’.

W wychowaniu chrzescijariskim osobowo-spoteczny rozwdéj cztowieka
domaga sie dopelnienia i udoskonalenia poprzez formacje religijng czer-
piaca cele i tresci z chrzescijaistwa®. W ten sposéb zakreslany zostal nowy
zakres wychowawczych zadan, wéréd ktérych jako zasadnicze pojawia
si¢ budzenie swiadomosci wiary®. W interpretacji Soboru sformutowanie
»<Swiadomo$¢ wiary” nie oznacza jedynie przyswojenia przez wychowanka

* Por. M. Majewski, Idee pedagogiczne sw. Jana Bosko w swietle soborowej Deklaracyi:
O wychowaniu chrzescijariskim, w: W kierunku prawdy, red. B. Bejze, Warszawa 1976,s. 537.

* Por. Deklaracja o wychowaniu chrzescijariskim ,Gravissimum educationis”, w: Sobor

Watykatiski II: Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznani 31968, 3. Stosowany skrét: DWCH.
% Por. J. Tarnowski, Gravissimum educationis, art. cyt., s. 403.

¢ Por. M.. Majewski, Idee pedagogiczne sw. Jana Bosko w swietle soborowej Deklaracyi:
O wychowaniu chrzescijariskim, art. cyt., s. 538.

7 Por. J. Rozwadowski, Integralny zwigzek czynnika nadprzyrodzonego i naturalnego
w wychowaniu chrzescijariskim, w: Wychowanie w rodzinie chrzescijariskicj, red. F. Adamski,

Krakéw 1982, s. 59-60.

8 Por. M. Majewski, Idee pedagogiczne sw. Jana Bosko w swietle soborowej Deklara-
gi: O wychowaniu chrzescijariskim, art. cyt., s. 536; J. Tarnowski, Przygotowanie dzieci
i miodziezy do zadar wychowawczych, w: Dziecko, red. W. Piwowarski, W. Zdaniewicz,
Warszawa-Poznan 1984,s.156; S. Kisiel, Soborowa koncepcja wychowania chrzescijariskiego
w rodzinie, ,Wiadomosci Diecezjalne Podlaskie” 48 (1979) 11-12, s. 366.

* Por. DWCH 2.
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informacji dotyczacych wiary czy nawet ich intelektualnej analizy, ale
odnosi si¢ przede wszystkim do formacji pozwalajacej wychowankowi
wej$¢ w osobistg relacje z Bogiem. Wyjatkowe mozliwosci osobistego
spotkania z Bogiem daje modlitwa i liturgia, przy czym podstawowe za-
dania wychowania chrzescijariskiego nalezy jeszcze rozszerzy¢ o budzenie
w wychowanku odpowiedzialnosci za rozwéj Kosciota i chrzescijaniska
przemiane $wiata'®. Whasciwym i pierwszym terenem tej formacji jest
dom rodzinny!, poniewaz we wspélnocie rodzinnej — wyjasniali Ojcowie
Soboru, pobozno$¢ chrzescijariska przenika tres¢ zycia i z dnia na dziert
coraz bardziej ja przemienia, tam tez odbywa si¢ formacja apostolska
swieckich. W tym wzgledzie istotng jest kwestia, aby rodzice uczyli swe
dziecko juz od najmlodszych lat poznawania mitosci Boga ku wszystkim
ludziom i troski o potrzeby blizniego®.

W wychowaniu do odpowiedzialnosci za chrzescijariska przemiang
$wiata wazny jest nie tylko prowadzony przez rodzicéw apostolat we-
wnatrzrodzinny, o ktérym do tej pory byta mowa, ale tez srodowiskowy
czy zewnetrzny. Polega on przede wszystkim:

- na §wiadczeniu innym czynnego milosierdzia;

— popieraniu sprawiedliwosci;

- dzieleniu si¢ wspanialomyslnie swym bogactwem duchowym z innymi
rodzinami®.

Na Soborze Watykariskim II na formacje chrzescijariska spojrzano
réwniez z punktu widzenia misji apostolskiej dziecka, wyjasniajac, ze re-
alizuje ono dzieto apostolstwa, okazujac rodzicom: wdzigczno$¢, gteboki
szacunek, zaufanie i wsparcie. Te dziatania bowiem przyczyniaja si¢ na
swéj sposéb do wewngtrznej przemiany rodzicéw — ich uswigcenia®.
Docenienie apostolskiego zaangazowania dzieci wigzalo si¢ z odkryciem
przez Sobér podmiotowosci wychowanka.

10 Por. J. Tarnowski, Gravissimum educationis, art. cyt., s. 404.

1 Por. Cz. Murawski, Teologia matzeristwa i rodziny w nauczaniu biskupow polskich
1945-1980, Sandomierz 1988, s. 195.

12 Por, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,Lumen gentium’, w: Sobor Watykariski II,
dz. cyt., 35. Stosowany skrét: KK.

13 Por. tamze, 30.

4 Por. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotezesnym ,Gaudium et spes”,

w: Sobor Watykariski IT, dz. cyt., 48. Stosowany skrét: KDK.

15 Por. tamze.
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W pedagogicznej mysli Vaticanum II wazne miejsce zajeta proble-
matyka wlasciwego odczytaniu powotania®. U poszczegélnych ludzi
jego realizacja posiada swa specyfike determinowana przede wszystkim
stanem zycia, przy czym zawsze wystepuja dwa $cisle z sobg ztaczone
elementy:

— dazenie do osiagnigcia doskonalej mitosci;

— budowanie innych §wiadectwem Zycia®’.

W dokumentach soborowych wyrézniono przede wszystkim trzy
drogi powotania zyciowego: kaplaristwo, Zycie zakonne i matzeristwo'®.
Niezaleznie od rodzaju powotania, w kazdym z nich pierwszorzedna role
odgrywa rodzina, poréwnana nawet do pierwszego seminarium, jesli jej
zycie jest oparte na glebokiej wierze, mitosci i poboznosci'’. Najbardziej
znaczacym akcentem bylo jednak zwrécenie uwagi na wychowanie dzie-
cka do zycia w malzeristwie, obejmujace przede wszystkim:

— realizowany odpowiednio i w stosownym czasie przekaz nauki o god-
nosci, zadaniu i dziele mitosci matzeniskiej*’;

— udzielanie dzieciom roztropnych rad dotyczacych wyboru partnera
i zatozenia wlasnej rodziny w pomyslnych dla siebie warunkach mo-
ralnych, spotecznych i gospodarczych?.

Na Soborze w pedagogicznej mysli Kosciota dokonat si¢ istotny
postep. W chrzescijaniskiej koncepcji wychowania zauwazone zostaty
pomijane dotad naturalne obszary zycia i wychowania cztowieka. Trze-
ba jednak podkresli¢, ze Ojcowie Soboru dazyli przede wszystkim do
stworzenia pewnych ram, kierunkéw, zasad chrzescijafiskiego wycho-
wania dziecka w rodzinie w kontekscie soborowej odnowy, otwierajac
tym samym mozliwoéci bardziej szczegétowych opracowan w okresie

posoborowym.

16 Por. KK 11.
17 Por. KK, 39.

18 Por. Dekret o postudze i Zyciu kaptandw, ,Presbyterorum ordinis”, w: Sobor Watykatiski
II, dz. cyt., 11 (Stosowany skrét: DK); Dekrer o przystosowanej odnowie Zycia zakonnego
»Perfectae caritatis”, w: Sobor Watykariski II, dz. cyt., 24(Stosowany skrét: DZ); KDK 49.

¥ Por. Dekret o formacji kapltandw ,Optatam totius”, w: Sobor Watykariski I, dz. cyt.,
2-3. Stosowany skrét: DFK.

2 KDK 49.
'Tamze, 52.
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2. Zasadnicze idee wychowania
chrzescijanina w rodzinie w posoborowym
nauczaniu Koéciola

Postulaty dotyczace wychowania, wysuwane przez uczestnikéw Vatica-
num II, zostaly rozwinigte w posoborowym nauczaniu Kosciota. Dostrze-
ga si¢ to przede wszystkim w dokumentach katechetycznych i tych, ktére
skoncentrowaty si¢ wokét tematyki matzeristwa i rodziny.

2.1. Wspieranie rozwoju osobowo-spotecznego

W obszarze wychowania osobowo-spolecznego elementem wyrézniaja-
cym posoborowe nauczanie Kosciota, a zarazem $wiadczacym o pewnym
rozwoju mysli pedagogicznej, byto zwrécenie uwagi, ze jednym z pod-
stawowych zadan wychowania chrzescijariskiego jest udzielanie pomocy
w odkrywaniu i porzadkowaniu autentycznych wartosci. Postulat ten
zostal wyartykutowany miedzy innymi w Directorium Catechisticum Ge-
nerale z 1971, ktére jest pierwszym posoborowym dokumentem szerzej
traktujacym o wychowaniu chrzescijanskim?. Znaczenie formacji do
istotnych wartosci zycia ludzkiego w wychowaniu chrzescijariskim jeszcze
bardziej wyeksponowat Jana Pawta II. W swietle jego nauki wychowanie
jest procesem ,ucztowieczania™. Poglad ten wyjatkowo mocno doszed?t
do glosu w Liscie do Rodzin, kiedy papiez nauczat:

Wychowanie jest przede wszystkim obdarzaniem czlowieczenistwem —
obdarzaniem dwustronnym. Rodzice obdarzaja swym dojrzatym cztowie-
czeristwem nowo narodzonego czlowieka, a ten z kolei obdarza ich calg
nowoscia i $wiezoécia cztowieczenstwa, ktdre ze soba przynosi na §wiat. Nie
przestaje to by¢ aktualne réwniez w przypadku dzieci utomnych i niedo-
rozwinietych fizycznie lub psychicznie. Pod tg postacia réwniez ujawnia sie
cztowieczenstwo, ktére moze by¢ wychowawcze i to w sposéb szczegolny?.

2 Por. ]. Bagrowicz, Edukacja religijna wspdtczesnej miodziezy. Zrddia i cele, Torusi
2000, s. 168.

3 Por. A. Rynio, Integraine wychowanie w mysli Jana Pawla II, Lublin 2004,s.107-108.

2 Jan Pawet 11, List do Rodzin, Rzym 2.02.1994, wydanie polskie Watykan 1994,
16. Stosowany skrét: LR.
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Oprécz ogélnych stwierdzen na temat wychowania osobowego Jan
Pawet II wymienit swoisty katalog istotnych wartosci zycia ludzkiego,
jakich ma nabywa¢ dziecko w rodzinie®, zaliczajac do nich:

— wolnos¢ wobec débr materialnych;

— sprawiedliwo$¢ zapewniajacg poszanowanie ludzkiej godnosci;

— milo$¢, z ktérej wyrasta szczera troska i bezinteresowna stuzba wobec
innych;

— czystosci, pozwalajaca odkrywad istotny sens plciowosci ludzkiej?.

Szersze spektrum wartosci otrzymujemy wéwezas, kiedy poddajemy
analizie wypowiedzi papieza dotyczace w ogdle wychowania osobowe-
go, zwlaszcza jego celéw. W autentycznych wartosciach ludzkich Jan
Pawet IT wyszczegdlnial: afirmacje osoby?, swiadomosé wlasnej god-
nosci, poczucie odpowiedzialnosci, solidarnos¢ realizowang na réznych
plaszczyznach, poswiecenie dla wspélnego dobra i pokoju, patriotyzm,
uczciwosé i prawosé?®. W swietle nauki papieza szczegdlnym rysem oso-
bowego wychowania cztowieka jest wychowanie do prawdy i wolnosci®,
dlatego tez zostalo ono najsilniej wyakcentowane.

W koncepcji formacji osobowej u Jana Pawta II miejsce uprzywilejo-
wane zajmujg wartosci duchowe. Sam papiez uzasadnial to stanowisko
nastepujacymi wzgledami: wartosci duchowe przyczyniaja si¢ do rozwoju
najszlachetniejszych elementéw osoby ludzkiej oraz nadaja znaczenie
wartosciom materialnym. Z prymatu wartosci duchowych i moralnych

rodzi si¢ prawdziwy postep ludzki®.

% Por. W. Gubala, Z rozwazan nad adbortacjg ,Familiaris consortio” Jana Pawla II,
,Homo Dei”52 (1983) 187, s. 48-49.

2 Por. Jan Pawet II, Adhortacja apostolska ,Familiaris consortio”, Rzym 22.11.1981,
wydanie polskie Wroctaw 1994, 37. Stosowany skrét: FC.

7 Por. Jan Pawet I, Prymat wartosci duchowych w wychowaniu miodych roku 2000.
Postanie na XI Zgromadzenie Migdzynarodowego Urzedu Wychowania Katolickiego (Bang-
kok, marzec 1982), Watykan, 18.03.1982, w: Wychowanie w nauczaniu Jana Pawla I, red.
S. Urbariski, Warszawa 2000, s. 186.

8 Por. Jan Pawet 11, Chrzescijariscy wychowawcy ksztattujq ludzi wolnych, obywateli
sprawiedliwych i prawych, budujgcych pokdj. Spotkanie z nauczycielami i wychowawcami,
Leon (Nikaragua), 4.03.1983 r.,w: Wychowanie w nauczaniu Jana Pawfa II,dz. cyt.,s. 229.

» Por. S. Chrobak, Koncepcja wychowania personalistycznego w nauczaniu Karola
Wajtyly — Jana Pawta II, Warszawa 1999, s. 71.

30 Stanowisko papieza bylo reakcja na zjawiska sekularyzacji dzisiejszego spote-
czerfistwa przejawiajacego nieograniczone zaufanie do osiagnie¢ wspétezesnych nauk
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W posoborowym nauczaniu Koéciota rozwéj mysli uwidacznia sie
takze w tresciach zwigzanych bezposrednio z wychowanie spotecznym,
ktére — na do$¢ wysokim poziomie uogdlnienia — mozna okresli¢ jako
formowanie postawy odpowiedzialnoséci za budowanie cywilizacji mitosci.
Odpowiedzialnos¢ za takie wychowanie Jan Pawet II powierzyt rodzinie
chrzescijaniskiej, poniewaz stanowi ona uprzywilejowane miejsce ciaglego
objawiania i konkretyzowania mitosci, majacej swe zrédto w Bogu’'.
Wyjatkowego znaczenia w tym wzgledzie nabieraja: mitos¢ okazywana
dzieciom, chorym 1i starszym, stuzba wobec wszystkich, dzielenie si¢
dobrami, radosciami i cierpieniem. W ten sposéb tworzy si¢ komunia
wychowawcza, ktérej podstawowym czynnikiem jest wzajemna wymiana
wychowawcza dokonujaca si¢ pomiedzy rodzicami i dzie¢mi. W przy-
padku rodzicéw wyjatkowo wazna kwestig jest ich postawa stuzby, czyli
postuga podporzadkowana dobru ludzkiemu i chrzescijariskiemu, umozli-
wiajaca dzieciom osiagniecie odpowiedzialnej wolnosci. Dzieci natomiast
wiaczaja sie w budowanie rodziny prawdziwie ludzkiej i chrzescijaniskiej,
kiedy okazuja rodzicom mito$¢, szacunek i postuszenstwo. Podstawowym
warunkiem zachowania komunii rodzinnej jest duch ofiary, wyrazany
w gotowosci do zrozumienia, tolerancji, przebaczenia i pojednania®.

2.2. Wychowanie do wiary zywej

Za pontyfikatu Jana Pawta II, w adhortacji Catechesi tradendae, zostaty
tez rozwiniete kwestie dotyczace bezposrednio wychowania w wierze
chrzescijanskiej. Istotnym novum bylo zwlaszcza wyjasnienie przez pa-
pieza pojecia katechezy rodzinnej, ktéra — wedtug papieza — wyprzedza
katecheze instytucjonalna, towarzyszy jej i ja poszerza®. Najbardziej

nieuwzgledniajacych wartosci religijnych i nieliczacych si¢ z moralnoscia oparta na Ewan-
gelii, por. Jan Pawet I1, Prymar wartosci duchowych w wychowaniu miodych roku 2000, art.
cyt., s. 185-186.

3t Por. B. Ktys, Rodzina jako uprzywilejowane srodowisko mitosci, w: Wychowanie do
mitosci, red. K. Majdaniski, Warszawa 1987, s. 62.

32 Por. FC, 21; LR 13.

33 Por. Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska o katechizacji w naszych czasach ,Catechesi
tradendae”, Rzym 16.10.1979, wydanie polskie w: Katecheza po Soborze Watykatiskim 11
w Swietle dokumentow Kosciota, 2, red. W. Kubik, Warszawa 1985, 68. Stosowany skrét:
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charakterystycznym elementem katechezy rodzinnej jest spontanicznos¢,
gdyz katecheza taka jest cale zycie rodzinne zgodne z Ewangelia, ktére-
mu trudno narzuca¢ okreslone, sztywne ramy. Szczegdlnego znaczenia
nabieraja wydarzenia rodzinne zwigzane z przyjmowaniem sakramentéw,
obchodem $wiat liturgicznych, takze narodziny dziecka i zatoba, jesli
wyjasniany jest ich chrzescijariski czy religijny sens*. W adhortacji Ca-
techesi tradendae zostaly sprecyzowane najwazniejsze zadania wlaczone

w katecheze rodzinng dzieci:

— w prostych stowach ukazywa¢ dziecku dobrego i troskliwego Ojca
w niebie tak, by uczylo sie ono wznosi¢ swe serce ku Niemu;

— nauczy¢ dziecko krétkich modlitw, gdyz daja one poczatek petnemu
mitosci dialogowi z Bogiem w pézniejszym okresie zycia;

— angazowaé wszystkie wladze dziecka w zywy kontakt z Bogiem;

— okazywa¢ dziecku mitos¢ i gleboki szacunek, pamietajac, Ze ma ono prawo
do przedstawiania wiary chrzescijaiskiej w prosty spos6b i prawdziwie®.
Latwo zauwazy¢, ze w tego rodzaju katechezie nie istnieje jedynie

przekaz okreslonej tresci czy dobranych wedtug odpowiedniego klucza

prawd wiary chrzescijaniskiej, ale jest ona catosciowym doswiadczeniem,

w ktérym dziecko na swéj sposéb odczuwa i przezywa warto$¢ odkrywa-

nych tajemnic. Poniewaz komunikacja wartosci chrzescijariskich dokonu-

je si¢ w spos6b prosty, zwyczajny, a réwnoczesnie praktyczny i catosciowy,
przy szerokim udziale $wiadectwa rodziny, formacja dziecka w wierze

w §rodowisku rodziny chrzescijaniskiej wykazuje duza skutecznosé*.
Katecheza rodzinna potrzebuje tez pewnej systematycznosci®. Syste-

matyczna katecheza rodzinna ma na wzgledzie przede wszystkim dzieci

starsze i mtodziez, poniewaz posiadajg oni wicksze mozliwosci intelek-
tualne prowadzenia glebszej refleksji nad swoim zyciem w kontekscie
oredzia ewangelicznego. Specyfik tej katechezy jest to, by w atmosferze

CatT; N. Pikuta, Obowigzki dziecka wzgledem rodzicow przebywajgcych na emigraci
(w swietle refleksi Jana Pawla I1), w: Smak emigracji - dramaty dzieci, red. M. Janukowicz,
Krakéw 2009, s. 65-77.

34 Por. tamze.
3% Por. tamze, 36.

% Por. G. Puchalski, Katecheza w kontekscie nowej ewangelizacji w nauczaniu Jana

Pawia II, Olsztyn 2002, s. 77.

37 Por. J. Charytaniski, Gldwne wqtki adbortaci apostolskiej, w: Katecheza po Soborze
Watykatiskim II w swietle dokumentow Kosciola, 2, dz. cyt.,s. 119.
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rodzinnej przepojonej mitoscia rodzice omawiali z dzie¢mi prawdy do-

tyczace najwazniejszych probleméw wiary i zycia chrzescijariskiego®®.

Jednym z najistotniejszych zagadnien podejmowanych przez Jana
Pawta II jest formacja sumienia. W tym wzgledzie rodzice otrzymali
nastepujace wskazowki:

— formacj¢ sumienia dziecka nalezy rozpoczaé jak najwczesniej;

- dziecku trzeba pomagaé w mozliwie samodzielnym odkrywaniu dobra
i realizowaniu go w swoim zyciu;

— wychowanie sumienia trzeba integralnie ztaczy¢ z formacja religijna,
poniewaz jedynie odwotanie si¢ do Boga, Zrédta godnosci ludzkiej,
pozwala przyja¢ wyplywajace z niej nakazy moralne™®.

Z ksztaltowaniem sumienia wiaze si¢ problematyka wychowania sek-
sualnego, dotyczacego ksztattowania ptciowosci®’. W ujeciu Jana Pawta I1
plciowosé nie dotyczy jedynie sfery biologicznej, ale tez psychoemo-
cjonalnej i duchowej, totez jest jednym ze sposobéw komunikowania
i przezywania ludzkiej milosci, rozumianej jako dar z siebie*!. Dane te
pozwalaja skonstatowad, ze wychowanie seksualne jest takim ksztatto-
waniem plciowosci, aby cztowiek mégl ztozy¢ z siebie dar w mitosci*.
W prowadzonym przez rodzicéw wychowaniu seksualnym dziecka wazne
jest:

— zachowa¢ takt i roztropno$¢ w komunikowaniu dzieciom tresci od-
noszacych si¢ do sprawach seksualnych;

— budowac relacje z dzie¢mi oparte na zaufaniu i dialogu;

38 Por. CatT 68.

% Por. Jan Pawet 11, Poszanowanie sumienia kazdego czlowieka warunkiem pokoju.
Oredzie na XXI ngiata'wy Dgzieri Pokoju (1.01.1991), w: Oredzia Ojca S;wigtego Jana Pa-
wia I1,t. 1, Krakéw 1998, 3; tenze, Dokladajcie starasi, by dzisiejsze spofeczeristwo odrzucato
2wyczaje powodujgce smierc. Przemowienie do biskupow z Ligurii przybylych z wizyty ,ad
limina Apostolorum” (8.01.1982), w: Jan Pawet I1, Nauczanie papieskie 1982,t.5,1, Poznan
1993, s. 28; Nowa ewangelizacja i ekumenizm. Przemdwienie na zakoriczenie Synodu Bi-
skupow Ukrairiskiego Kosciola Greckokatolickiego (24.11.1995),24.11.1995,,,L'Osservatore
Romano”17 (1996) 2, s. 35. Skrét stosowany wydania polskiego ,’Osservatore Romano™:
OsRomPol.

WEC 37.

1 Por. W. Szewczyk, Rola duszpasterza w wychowaniu do mitosci, w: Wychowanie do
mitosci, dz. cyt., s. 68.

# Por. W. Botoz, Promocja osoby w rodzinie, Warszawa 1998, s. 180-181.
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— respektowal wartosci zwigzane miedzy innymi z poszanowaniem
zycia ludzkiego i godnosci kazdej osoby®.

W posoborowych dokumentach Kosciota odnajdujemy wiecej szcze-
gotéw dotyczacych wychowania do modlitwy i liturgii w obrebie rodzi-
ny*, co ma wyjatkowe znaczenie dla praktyki modlitewne;j i sakramen-
talnej formacji dziecka. Elementem najbardziej wyrézniajacym nauczanie
Jana Pawta II bylo jednak zwrécenie uwagi, ze formacja chrzescijafiska
ma odkrywa¢ przed dzieckiem relacje czy korelacje, jaka zachodzi migdzy
modlitwa, liturgia i Zyciem®. Relacje te — wedtug papieza — dziecko naj-
petniej odkrywa podczas modlitwy rodzinnej, poniewaz czerpie ona swa
tre$¢ z zycia toczacego si¢ w rodzinie*. Jan Pawet II wskazywal tez na
rozmaitos$¢ form modlitwy, jaka zanosi si¢ w Kosciele domowym oraz na
pedagogiczny charakter przezywania w nim roku liturgicznego. Waznym
zagadnieniem bylo przypomnienie znaczenie rodziny w formacji dziecka
do sakramentu pokuty i Eucharystii*. Juz samo uczestnictwo rodzicéw

4 Por. Kongregacja ds. Wychowania Katolickiego, Wytyczne wychowawcze w odniesieniu
do ludzkiej mitosci. Zasadnicze cechy wychowania seksualnego (1.11.1983), wydanie polskie
Wroctaw 1994, s. 48-52.

* Podczas audiencji ogélnej 11 sierpnia 1976 r., Pawet VI wezwat matki chrzesci-
janiskie, aby uczyty swe dzieci modlitwy chrzescijaniskiej; wiaczaty sie w przygotowanie
ich do przyjecia sakramentéw wieku dziecigcego: spowiedzi i Komunii $wietej oraz
bierzmowania; ukazywaly dzieciom chrzescijaniski sens cierpienia. Oddzielna uwaga
zostata po$wiecona roli ojca w liturgii domowego Kosciota. Papiez wyjasnit, ze przykiad
prawego myslenia i dziatania ojca poparty wspélng modlitwa jest dla dziecka lekcja zycia
iwnosi w zycie rodziny pokéj. Przeméwienie w jakiej$ mierze konkretyzowato dotych-
czasowg nauke papieza o roli rodzicéw i rodziny w wychowaniu dziecka do modlitwy
iliturgii w obszarze rodzinnego domu. Posiadato ono znaczenie dla praktyki modlitewnej
i sakramentalnej formacji dziecka. Nie dziwi zatem, ze zostalo ono przywotane pézniej
w najbardziej reprezentatywnym dokumencie Kosciota o matzeristwie i rodzinie, w ad-
hortacji Jana Pawta II , Familiaris consortio”. Por. Pawet VI, Przemdwienie na Audiencji
ogdlnej (11.08.1976 r.) ,Wiadomosci Archidiecezjalne Warszawskie” 57 (1977) 11-12,
s. 281; takze FC 60.

% Por. W. Zdaniewicz, Dziecko w nauczaniu Jana Pawia II, w: Dziecko,dz. cyt.,s. 186.

 Wielorakie okolicznosci dotykajace samej egzystencji rodziny: bél, smutek, rados¢,
nadzieja, narodziny dziecka, rocznice urodzin dziecka i slubu rodzicéw, roztaka czton-
kéw rodziny i powroty, wazne wybory, $mier¢ bliskich wydajg si¢ najwazniejszymi czy
szczeg6lnie znaczgcymi momentami, w ktérych mitos¢ Boza wkracza w dzieje rodziny
otwierajacej si¢ na Boga w modlitwie. Zaleznie od sytuacji rodzina zanosi do Boga mod-
litwe blagalng, dzigkczynna lub ufnie powierza si¢ wspélnemu Ojcu w niebie. Por. FC 59.

47 Jan Pawet II méwit o modlitwie porannej, wieczornej, przed i po positku, prak-
tykach poboznosci ludowej, lekturze i rozwazaniu stowa Bozego, réznych formach

Wieloptaszczyznowe...15
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w niedzielnej i $wiatecznej Mszy $wictej jest elementem wychowania
eucharystycznego, przy czym formacja ta obejmuje jeszcze odmawia-
nie w niedziele specjalnych form modlitwy (np. uroczyste Nieszpory)
oraz krétka katecheze dotyczaca Eucharystii, prowadzona w rodzinie
w przeddzien niedzieli lub po Mszy $wietej niedzielnej, gdy rodzina
razem przebywa w godzinach popotudniowych*.

W dokumentach Kosciota ogloszonych za pontyfikatu Jana Pawta II
zostata tez rozwinigta problematyka formacji eklezjalnej, ktérej celem jest
nie jest tylko wychowanie do odpowiedzialnego uczestnictwa w zyciu
Kosciota, ale ,,communio Ko$ciota” rozumiane jako zjednoczenie z Bogiem
przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swietym, dokonujace si¢ w stowie
Bozym i w sakramentach. Realizacja komunijnej jednosci Kosciota do-
konuje si¢ poprzez uczestnictwo i wspétodpowiedzialnos$¢ wszystkich

.....

$wieckimi a duchownymi®.

Prawdziwe ,doswiadczenie Kosciota” dzieci zdobywaja w codziennym
zyciu rodziny prawdziwie chrzescijanskiej. Im wigksza jest $wiadomosé
matzonkéw i rodzicéw chrzescijanskich, ze ich ,Kosciét domowy” ma
swéj udzial w zyciu i misji Kosciota powszechnego — wyjasniat Jan Pa-
wel II, tym bardziej w ich dzieciach rozwija si¢ ,zmyst Kosciota” oraz
poczucie tego, jak pickna jest rzecza oddaé swoje sity w stuzbe , Krélestwu

Bozemu™®.

W wielu wypowiedziach Jan Pawet II powracal tez do zagadnie-
nia powotania do kaptanstwa i zycia zakonnego®?, nie tylko wzywajac

nabozeristwa ku czci Serca Jezusowego i Matki Najswietszej, w tym odmawianiu rézarica
w rodzinie. Za réwnie wazne uznane zostalo obchodzenie w rodzinie okreséw i §wiat
roku liturgicznego, a nawet odmawianie brewiarza. Por. FC 61.

“ Por. Jan Pawel II, List apostolski , Dies Domini”, OsRomPol 19 (1998) 8-9, 5. 4-29.

# Por. A. Czaja, , Communio” w eklezjologii Soboru Watykatiskiego I i w dokumentach
posoborowych, w: ,Communio” w chrzescijariskicj refleksji o Kosciele, red. A. Czaja, M. Mar-
czewski, Lublin 2004, s. 123-124; A.L. Szafranski, Kairologia. Zarys nauki o Kosciele
w Swiecie wspdlczesnym, Lublin 1990,s. 172.

% Jan Pawet 11, Posynodalna adhortacja apostolska ,Christifideles laici”, Rzym
30.12.1988, wydanie polskie Watykan 1988, 62. Stosowany skrét: ChL.

5! Por. Jan Pawet I, Czym jestes, rodzino chrzescijariska?, art. cyt.,s. 25; Kazdy otrzymuje
od Boga powotanie i misje. Homilii podczas Mszy sw. w Sankt Polten w Austrii (20.06.1998),
Przemdwienie na rozpoczecie Swiatowego spotkania rodzin w Rzymie, 8.10.1994, OsRomPol



Wzrastanie chrzescijanina w rodzinie 227

rodzicéw, by pielggnowali w dzieciach powotania kaptanskie i zakonne,
ale udzielajac w tym wzgledzie konkretnych wskazéwek. Rozwéj mysli
najbardziej jednak uwidacznia si¢ w tresciach odnoszacych si¢ do od-
krywania i pielegnowania powotania do malzenistwa i Zycia rodzinnego.
W poréwnaniu z wypowiedziami Vaticanum II w dokumentach Kosciota
ogtaszanych za pontyfikatu Jana Pawla II odnajdujemy wigcej tresci
zwigzanej z metodyka tej formacji. Takie praktyczne uwagi najobszerniej
zostaly przedstawione w adhortacji Familiaris consortio. W przygotowaniu
do matzenstwa papiez wyr6znit trzy etapy: dalszy, blizszy i bezposredni®.
Rodzinie zostata przekazana odpowiedzialno$¢ za etap dalszy, rozpoczy-
najacy si¢ juz w dziecinistwie. Za najwazniejsze zadania zostaly uznane:
— pomoc dziecku w odkrywaniu siebie jako istoty obdarzonej ztozong

i bogata psychika oraz wlasng osobowoscia z jej mocnymi i stabymi

stronami;

— zaszczepienie w dziecku szacunku dla kazdej autentycznej wartosci
ludzkiej;

— wprowadzenie dziecka we whasciwe relacje migdzyosobowe i spoteczne;

— wychowanie do opanowania i wtasciwego uzycia wtasnych sktonnosci;

— uczenie szacunku i wlasciwego sposobu odnoszenia si¢ do oséb od-
miennej plci.

Uzupetnieniem tych dziatan jest duchowa i katechetyczna formacja
dziecka, ukazujaca malzeristwo i rodzing jako prawdziwe powotanie™.
Trzeba jednak zauwazy¢, ze realizacja tych zadaii mogta by¢ w peini
podjeta jedynie przez rodzing zdrowa duchows. Tego dopowiedzenia
dokonat papiez w Liscie do Rodzin, kiedy méwil, ze rodzice ukazujg dzie-
ciom pigkno zycia matzeriskiego i rodzinnego poprzez przykiad zgodnego
zycia, budzac w nich réwnoczesnie che¢ nasladowania®.

15 (1994) 12, 5. 26-27; Adhortacja apostolska ,Pastores dabo vobis”, Rzym 25.03.1992, wy-
danie polskie w: Adhortacje apostolskie Ojca Swigz‘ego Jana Pawla I, Krakéw 1996, 41, 68
(Stosowany skrét: PDV'); tenze Adhortacja apostolska ,Vita consecrata”, Rzym 25.03.1996,
wydanie polskie w: Adhortacje apostolskie Ojca gwigtegn Jana Pawla I, dz. cyt., 107 (sto-
sowany skrét: VC).

52 Por. J. Tarnowski, Dynamizm pedagogiczny adhortacji apostolskiej ,Familiaris con-
sortio”, ,Katecheta” 26 (1982) 4,s.151-152.

53 Por. FC, 66.
5 Por. LR 16.
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3. Wzrost chrzescijanina we wspétczesnej
rodzinie — blaski i cienie

Nauczanie Vaticanum II, jak réwniez rozwijajace je posoborowe doku-
menty Ko$ciota i nauczanie papieskie podaja konkretne cele i wskazania
dotyczace wzrastania chrzescijanina w rodzinie, przy czym ich realizacja
natrafia wspétczesnie na wielorakie przeszkody. Jedna z nich jest kryzys
wychowania.

3.1. Kryzys wychowania

Bez trudu mozna dostrzec, ze wspéiczesne wychowanie pozostaje pod
wplywem postmodernistycznej teorii spotecznej, ktéra sprowadzona edu-
kacje do ,lokalnej kreacji”, zaleznej od danego momentu historycznego.
Kazda wiedza — reprezentujaca jakas forme spotecznie skonstruowane;
praktyki, jest uzasadniona. Nie istnieje tez hierarchiczne rozréznienie
kultury ,wyzszej”1i ,nizszej”. W watpliwos¢ zostaje poddana obiektywna
warto$¢ prawdy, kazdy za$ otrzymuje mozliwo$¢ jej wlasnej interpreta-
¢ji. Edukacja traci swe kulturowe uprawomocnienie i dochodzi do jej
dezintegracji. Przekreslony zostaje uniwersalny charakter poje¢, takich
jak: wolnos¢, postep, rownoéé, sprawiedliwosé, demokracja, autonomia
i zasadno$¢ jednego jezyka metafizyki®>.

W postmodernizmie dominuje antyobiektywizm, co w konsekwen-
¢ji sprzyja absolutyzacji subiektywizmu i relatywizmu. W rozumieniu
postmodernistéw w poznaniu nie mamy do czynienia z obiektywnymi
prawami i rzeczywistosciami, ale twérczymi grami jezykowymi, czy tez
idealizujacymi interpretacjami®®. W konsekwencji jednostka radykal-
nie jest przeciwstawiana tradycji, normom moralnym, instytucjom badz

W teorii postmodernistycznej ,uniwersalne pojecia”, sktadajace si¢ na projekt
emancypacyjny, maja charakter partykularnej konstrukeji spotecznej, zwiazanej z ta ,wer-
sjg’ rzeczywistosci, jaka posiada autor projektu, por. Z. Melosik, Pedagogika postmoderni-
zmu, w: Pedagogika. Podrecznik akademicki 1, Warszawa 2003, s. 457-458.

56 Por. W. Cichosz, Wychowanie chrzescijariskic wobec postmodernistycznej prowokacji,
Gdansk 2001, s. 84-85; S. Dziekoniski, Rozwdj wychowawczej mysti Kosciota na przestrzeni
wiekow, Warszawa 2004, s. 57.
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obiektywnej rzeczywistosci. Norma ludzkiego myslenia staja si¢ subiek-
tywne przekonania danego czlowieka, normg postgpowania — jego su-
biektywne sumienie, podstawa rozumienia sensu egzystencji — specyficzny
horyzont doswiadczen i odczué pojedynczych oséb. Absolutyzowanie
subiektywizmu traktowane jest jako zasada uniwersalna. Absolutyzo-
wanie ludzkiej subiektywnosci oraz jednostkowej wolnosci ,,od” wszyst-
kiego i wszystkich zauwaza si¢ w wymiarze Zycia osobistego, rodzinnego
i obyczajowego, w dziedzinie hierarchii wartosci, w sztuce, literaturze
i kulturze. Tendencja ta podkreslana jest we wspétczesnych naukach
o cztowieku®’.

Radykalny relatywizm sfery poznawczej i aksjologicznej sprzyja
tworzeniu utopijnych wizji szczescia. Postmodernizm kazdej jednost-
ce obiecuje osiagniecie wlasnego — prywatnego szczeécia oraz wlasng —
prywatng droge do ,nieba” na ziemi. Konsekwencjg tego typu utopii
indywidualistycznego szczgécia jest absolutyzacja tolerancji, czyli posta-
wienie jej ponad mitoécig i prawds, ponad zdrowym rozsadkiem i od-
powiedzialno$cig. Pogori za indywidualistycznym szczg$ciem prowadzi
do powierzchownos$ci w relacjach miedzyludzkich, do obojetnosci na
los drugiego czlowieka, do braku wrazliwosci na potrzeby innych, do
niezdolnosci do wspétpracy, do nadmiernej koncentracji na samym sobie,
do postaw egoistycznych i cynicznych. Nastepuje réwnocze$nie ucieczka
od rzeczywistosci. Postmodernizm widzi w wychowanku jedynie jego
pozytywne aspekty i mozliwosci oraz dostrzega gltéwnie jego cielesnosé,
emocjonalno$¢ i subiektywne przekonania®®.

Teoria spoteczna postmodernistéw, a w konsekwenciji ich spojrzenie
na edukacje i kulture, budzi niepokdj. Szczegdlnym zagrozeniem jest
absolutyzacja kategorii dekonstrukeji i réznicy oraz mozliwos¢ catko-
witego zakwestionowania projektu emancypacji. Dochodzi wéwczas do
swoistej ,,$mierci” pedagogiki, poniewaz kazda forma dziatania pedago-
gicznego moze by¢ uznana jako dazenie do dominacji. Rodzi si¢ realne
niebezpieczeristwo, ze obiektywna prawda bedzie musiata ustapic¢ miejsca
racjom poszczegélnych grup, prezentowanym w sposéb arogancki i ar-
bitralny. W podejsciu postmodernistycznym nauczyciel — wychowawca

przestaje by¢ uosobieniem Wiedzy i Prawdy. W praktyce pedagogiczne;

57 Por. M. Dziewiecki, Wychowanie w dobie ponowoczesnosci, Kielce 2002, s. 15-17.

58 Por. tamze, s. 18-21.
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nauczyciel-wychowawca rezygnuje z roli ,pasa transmisyjnego” przekazu-
jacego wychowankom absolutng madros¢, prawde, wiedzg, wartosci spo-
teczne. Nie ksztattuje wychowankéw wedtug $cisle okreslonych iz géry
przyjetych celéw. Kazdy cztowiek ma tworzy¢ swéj whasny swiat>.

3.2. Brak wilasciwego oddzialywania ze strony

rodzicéw

Innym powaznym zagrozeniem jest kryzys malzenstwa i rodziny bedacy
wynikiem postaw i zachowari, jakie niesie z soba ,,cywilizacja §mierci™.
Nie mozna tez pominaé faktu, ze dzisiejsi rodzice coraz cz¢sciej dys-
pensuja sie od wychowania dziecka, zastaniajac si¢ gtéwnie praca. Nie
umniejszajac bynajmniej tego problemu, a nawet rozszerzajac go o dotkli-
wy brak polityki prorodzinnej, trzeba zauwazy¢ pewng tendencje niemal
catkowitego przerzucania zadan wychowawczych na ,specjalistéw od
wychowania”, przede wszystkim na nauczycieli. Dlatego tez tak trudno
jest wiaczy¢ rodzicéw w dialog wychowawczy z nauczycielami czy szkots.
Przez niektérych rodzicéw rodzina i szkota traktowane sg jako dwa od-
rebne $wiaty, co gorsza, przeciwstawne sobie. W tej sytuaciji dochodzi nie
tylko do konfliktu intereséw wychowawczych tych dwéch podstawowych
srodowisk wychowania, ale nawet do wzajemnej wrogosci®'.

Rodzice do$¢ tatwo zapominajg tez — albo chea zapomnieé — ze od
rodziny w najwigkszym stopniu zalezy postawa czlowieka wzgledem
Boga, ludzi i samego siebie. Wszechobecna ekonomizacja Zycia, podsy-
cana sztucznie potrzeba posiadania, pogon za coraz wyzszym standardem

*® Por. Z. Melosik, Pedagogika postmodernizmu,w: Pedagogika. Podrecznik akademicki
1, dz. cyt., s. 460-463.

80 Por. W. Péttawska, Na kanwie Listu do Rodzin Ojca Swi;tego Jana Pawla II, Krak6w
1995, s. 65-70.

¢! Po wielu latach pracy w szkole jedna z nauczycielek tak scharakteryzowata wspot-
pracg szkoly i rodziny, nauczycieli i rodzicéw: ,Czgsto rodzice wydajac glosno krzyw-
dzaca opini¢ o nauczycielu, nastawiaja wlasne dziecko negatywnie do szkoty. Wéwezas
o wsp6tpracy nie moze by¢ mowy. Kazde niepowodzenie dziecka, bez wnikniecia w istote
sprawy, traktowane jest jako uprzedzenie uczacego do mojego syna, cérki”, J. Bagrowicz,
Nauczyciele, rodzice, uczniowie — wspolnotq wychowujgcg, w: Szkota katolicka na przestrzeni

wiekow, red. A.J. Sowinski, A. Dymer, Szczecin 2001, s. 188.
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zycia, przestaniaja prawdg, ze podstawowym zadaniem rodziny jest wpro-
wadzenie dzieci i mlodziezy w prawdziwg mitos¢, ukazanie jej jako naj-
wazniejszej wartosci tak dla jednostek, jak i catych spotecznosci. Nie jest
to mitos¢ jedynie emocjonalna czy szukajaca dobrego nastroju, ale reali-
styczna, czyli oparta na petnej prawdzie o czlowieku, jego naturze, ogra-
niczeniach, aspiracjach i powotaniu®. Jest to mitos¢ ofiarna i wymagajaca,
ale dajaca szans¢ na przezwyciezenie egoizmu i prowadzaca do pelni
szczescia, ktére dzisiaj nazbyt czesto jest kojarzone jedynie z osiagnigciem
odpowiedniej pozycji spolecznej czy ekonomicznej. Problem wychowania
do wartosci, zwlaszcza religijnych, ich petnego odkrycia, jest skutecznie
przesuwany na dalsze miejsce. By si¢ o tym przekonaé wystarczy siegnaé
do badan empirycznych. Bez trudu zauwazymy, ze rodziny coraz czgsciej
dyspensuja si¢ od religijnego wychowania swych dzieci, ktére przeciez, jak
zadne inne, jest komunikowaniem wartosci i to najwyzszych. Nastepuje
wyrazny wzrost zainteresowania réznymi formami spedzania wolnego
czasu, np. spacerem czy ogladaniem telewizji. Nie ma jednak czasu na
wsp6lna modlitwe, rozmowe o Zyciu w kontekscie ewangelicznego prze-
stania. Nawet $wictowanie niedzieli, Swiateczna Msza $wieta sa zagro-
zone —w duzych miastach nie tylko wypoczynkiem i turystyka, ale tez
péjsciem na zakupy do supermarketu czy praca podejmowana w celach
komercyjnych. Obserwujac wspétezesng rodzine czy postawy rodzicéw
wzgledem religijnego wychowania swych dzieci, trudno oprze¢ si¢ wra-
zeniu, ze wielu z nich nie ma pelnej swiadomosci, czym jest rodzina jako
»2domowy Kosciét”. Chrzescijariscy rodzice XXI w. ulegaja pokusie takiego
zycia, jakby Boga nie bylo, podporzadkowujac si¢ bezwiednie wszech-
obecnej ekonomizacji Zycia i przyjmujac pogariska hierarchi¢ wartosci®.
Dziatalno$¢ duszpasterska Kosciota dzisiaj takze potrzebuje weryfika-
cji, zwlaszcza jesli chodzi o katecheze dorostych. W wielu wypadkach
metodyka przekazywania wartosci wiary znaczaco odbiega od tej, ktéra
spotykamy na kartach Ewangelii — Jezus nauczat dorostych, a blogostawit
dzieci, tymczasem dzisiaj nauczamy dzieci i mtodziez, a blogostawimy
dorostych. Co wobec tego robi¢?

6 Por. M. Dziewiecki, Odpowiedzialna pomoc wychowawcza, Radom 1999, s. 132.

63 Por. A. Oftmaniski (red.), W drodze do Eucharystii. Materialy katechetyczno-duszpa-
sterskie inicjacji eucharystycznej, Szczecin 2000, s. 67; N. Pikuta, Aktualna sytuacja i tendencia
gmian w rodzinie XXI wicku, w: Wybrane zagadnienia pedagogiki rodziny, red. A. Blasiak,
E. Dybowska, Krakéw 2010, s. 43-70.
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4. Postulaty odnowy

Uwarunkowania niesprzyjajace chrzescijanskiemu wychowaniu w rodzi-
nie zadng miara nie moga wywota¢ poczucia bezsilnosci u oséb, odpo-
wiedzialnych za taka formacje¢. Zgodnie z duchem Soboru Watykariskie-
go Il nalezy je odczyta¢ przede wszystkim jako znaki czasu, tym bardziej
ze cze$¢ z nich — np. kryzys malzenstwa i rodziny, dechrystianizacja
i laicyzacja, uwidocznity si¢ juz w tamtym okresie gtéwnie w obszarze
Europy Zachodniej. W tym wzgledzie bogata informacja zostata podana
w konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie wspdtczesnym. Po
baczniejszym zbadaniu moze si¢ okazad, ze wiele probleméw, ukazywa-
nych jako nowe, ma juz swoja dtuga historie w innym niz Polska obszarze
geograficznym, a brak ich skutecznego rozwiazania jest wynikiem wy-
biorczego traktowania nauki Vaticanum II i posoborowych wypowiedzi
Kosciota badz przyjmowania ich jedynie w teorii. Uwzglednienie tych
wypowiedzi jest jednym z podstawowych warunkéw zapewnienia odpo-
wiedniej skutecznosci formacji chrzescijanina w rodzinie. Dokumenty
Kosciota jakkolwiek nie stanowig traktatéw pedagogicznych, przeka-
zujg istotng tre$¢ dla zrozumienia miejsca rodziny w wychowaniu ludzi
ochrzczonych, ukazywanym bardzo czgsto nie tylko w szerokim kon-
tekscie teologicznym, ale tez spotecznym i kulturowym. Analiza tych
dokumentéw pozwoli zauwazy¢, ze formacja chrzescijafiska dziecka jest
rzeczywistoscia podlegajaca rozwojowi, przy czym kazde nowe spojrze-
nie na wychowanie musi uwzglednia¢ pewne elementy state, wynikaja-
ce z doktryny Kosciota, aby nie doszlo do zmian w zakresie istoty czy
natury katolickiej mysli wychowawczej. Kazda formacja chrzescijariska
winna by¢ oparta na teologicznych prawdach o stworzeniu, odkupieniu
i uswieceniu cztowieka. Determinujg one gtéwny kierunek wychowania,
ale tez znaczaco wplywaja na dobdr srodkéw i metod.

Formacja chrzescijanska, o jakiej traktuje soborowe i posoborowe
nauczanie Kosciota i papiezy domaga si¢ integralnego rozwoju dziecka:
fizycznego, psychicznego, intelektualnego, emocjonalnego, moralnego,
religijnego. Przy jej realizacji istotne jest sformutowanie ogélnych regut
postepowania, z uwzglednieniem ostatecznego celu cztowieka, przedmio-
tu formacji, do$wiadczenia wychowawczego oraz danych z nauk peda-
gogicznych jako sktadnikéw doktryny wychowawczej Kosciota. Wsréd

nauk wspomagajacych chrzescijariska formacje dziecka wyrézni¢ nalezy
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biologie wychowania, psychologi¢ wychowania i socjologi¢ wychowania.
Za wyjatkowo cenna uznaé trzeba pedagogie personalistyczna. Jej idee
szczegOlnie silnie doszty do gltosu w mysli pedagogicznej Jana Pawta II.

Trzeba jednak koniecznie podkresli¢, ze wskazania dotyczace formacji
religijnej dziecka w rodzinie — formutowane w dokumentach Koscio-
ta — wymagaja szczegétowego opracowania, zwlaszcza odniesienia ich
do praktyki pedagogiczne;j. Jest to uwaga skierowana miedzy innymi
do teoretykéw i praktykéw katechezy, ze swej natury nastawionej na
wychowanie w wierze. Przygotowujac propozycje dotyczace formacji
chrzescijanskiej dziecka, koniecznie trzeba uwzglednic sytuacje rodziny,
jej specyfike, uwarunkowania, w jakich zyje. Godnym zauwazenia jest
takt, ze wspé6iczesna rodzina podlega postepujacej dechrystianizacji i lai-
cyzacji. Rodzice coraz czgsciej wykazuja pewnego rodzaju dysfunkcyjnosé
w realizacji zadan chrzescijaniskiej formacji dziecka.

Przypominanie rodzinie o jej obowigzkach dotyczacych religijnego
ksztattowania dziecka nie wystarczy. Formacji stalej potrzebuja sami
rodzice. W jej programie winna znalez¢ si¢ problematyka dotyczaca
podstaw wychowawczego postannictwa rodzicéw i rodziny. W pomo-
cy rodzicom wiele uwagi nalezy poswigci¢ zadaniom ukierunkowanym
na integralny rozwéj dziecka, ktérego zwieniczeniem byloby osiggniecie
dojrzatosci religijnej. Bardzo istotng kwestia bedzie zapoznanie rodzicéw
z metodyka wychowania dziecka w wierze, z etapami religijnego dojrze-
wania cztowieka. Wsréd wielu propozycji dotyczacych metod chrzesci-
jariskiego wychowania dziecka szczegdlnie wazne jest zaakcentowanie
wartosci $wiadectwa wiary ze strony rodzicéw.

Sformutowane powyzej postulaty nie wyczerpuja propozycji zwiaza-
nych z odnows formacji chrzescijanina w rodzinie, uwzgledniaja jednak
wspolczesne uwarunkowania spoteczno-kulturowe i religijne. Ich prak-
tyczna realizacja wydaje si¢ by¢ priorytetem dla dziatalnosci duszpaster-
skiej Kosciota w Polsce.
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Dokumenty Kosciota wielokrotnie zwracaja uwage na niezbywalne prawo
rodzicéw do wychowania religijnego swoich dzieci.

Rodzice powinni rozpoczaé wychowanie do wiary od wezesnego dzieciri-
stwa. Zaczyna si¢ ono juz wtedy, gdy cztonkowie rodziny pomagaja sobie
wzrasta¢ w wierze przez $wiadectwo zycia chrzescijanskiego zgodnego
z Ewangelig. Katecheza rodzinna poprzedza i ubogaca pozostate formy
nauczania wiary i towarzyszy im. Zadaniem rodzicéw jest nauczy¢ swoje
dzieci modlitwy oraz poméc im odkry¢ powotanie jako dzieci Bozych®.

Proces wychowywania religijnego zaczyna si¢ w rodzinie. Dlatego
w tym procesie priorytetowym zadaniem rodzicéw jest nauczyé przede
wszystkim swoje dzieci modlitwy oraz poméce im odkry¢, ze sa dzie¢mi
Bozymi i ze zyja w $wiecie stworzonym przez Pana Boga.

Nauczanie modlitwy jest szczegélnym obowiazkiem rodzicéw katoli-
ckich. Praktyka modlitwy rodzinnej taczy modlitwe Kosciota z modlitwa
prywatng wiernych?.

KKK 2226.

? Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium katechetyczne Kosciola Katolickiego
w Polsce, Dokument przyjety podczas 313 zebrania plenarnego Konferencji Episkopatu
Polski w Eowiczu w dniu 20 czerwea 2001 1., p 27, Krakéw 2001, s. 31-32 (odtad PDK).
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W dzisiejszych czasach wychowanie religijne, a w nim wychowanie do
modlitwy, napotyka na szczegélng trudnosé, bowiem w wielu domach
ludzi ochrzczonych zanikta praktyka modlitwy?.

Tam, gdzie rodzice i dzieci maja kontakt z Bogiem, gdzie rodzice
méwia o Bogu, gdzie relacje z Bogiem sg nawiazywane i poglebiane
poprzez uczestnictwo w zyciu sakramentalnym i liturgicznym Kosciota,
urzeczywistnia si¢ forma wychowania religijnego, nazywana katechezg
rodzinng, ktéra poprzedza i ubogaca pozostate formy nauczania wiary
i nieustannie im towarzyszy. Nie we wszystkich rodzinach poprzez for-
mg¢ katechezy rodzinnej realizowany jest powyzszy model wychowania
religijnego. Dlatego duszpasterzom nalezy postawi¢ nast¢pujace pytania:
Co nalezy zrobi¢, gdy rodzina, a w niej szczegdlnie rodzice nie spetniaja
swojej funkcji wychowawczej? Co nalezy zrobi¢, gdy rodzice chetnie zle-
caja szkole, organizacjom i innym osobom wychowanie religijne swoich
dzieci?

W podstawowych dokumentach katechetycznych Kosciota rzymsko-

-katolickiego, najwigcej miejsca poswieca si¢ katechezie rodzinne;.

Prawdziwym wyzwaniem dla wychowania chrzescijariskiego jest nie tylko
dazenie do zagwarantowania rodzinie pierwszoplanowej roli w wycho-
waniu, takze w wychowaniu religijnym, ale réwniez przychodzenie jej
z pomocg, aby byta dzisiaj w stanie stawa¢ si¢ prawdziwa wspdlnota wy-
chowujaca i ewangelizujac, w ktorej rozwijane bedg wychowawcze zasady
czerpigce swa site z Zywego kontaktu z Bogiem, z Ewangelii, z ofiarne;j
i bezinteresownej mitosci, roztropnie stawiajacej takze konieczne wyma-
gania. Dzialania takie sg potrzebne i poniekad konieczne, poniewaz wie-
le wspdlnot matzenskich i rodzinnych przezywa réznorodne trudnosci,
ktérym same nie mogg sprostaé; wiele jest tez rodzin skonfliktowanych
izarazem konfliktogennych, niepetnych i rozbitych, sprawiajacych, ze po-
tomstwo jest praktycznie pozbawione milosci, wsparcia rodzicielskiego
i wychowania. Stan ten jest poglebiany tendencjami pomniejszania roli
iznaczenia rodziny w zyciu spolecznym, co powoduje, ze przestaje by¢ ona
postrzegana jako podstawowa wspdlnota zycia ludzkiego i jego rozwoju.
Wszystko to przyczynia si¢ do zaburzenia rozwoju osobowego cztonkéw
rodziny, a szczegélnie potomstwa. Jego przejawem sg wielorakie frustracje,
przejawiajace sic w nieumiejetnosci czy nawet w niemoznosci nawigzy-
wania prawdziwie osobowych kontaktéw, jak réwniez takie zachowania
patologiczne, jak przestepczosé, narkomania, pijafistwo itp., tak bolesnie
dotykajace nasze zycie. Nie uzdrowia tej sytuacji, ani inicjatywy tworzenia

3 Por. PDK 27.
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rodzin zastgpczych, pobyty w domach dziecka lub w instytucjach o charak-
terze opiekuiiczym czy resocjalizacyjnym, ani tym bardziej niedoskonate
rozwigzania prawne. Wobec takiej sytuacji podstawowym zadaniem dusz-
pasterzy i katechetéw jest jasne ukazywanie prawdy, ze jedynie powrét do
pierwotnego zamystu Bozego wzgledem malzenstwa i rodziny (zob. Mt
19,1-9) jest w stanie zapobiec dalszej degradacji rodziny polskiej, a takze
ja odrodzi¢. Jest nim takze stale nawotywanie, aby rodzina stata w centrum
wszystkich dzialan o charakterze legislacyjnym, administracyjnym, spo-
tecznym, politycznym i duszpasterskim, gdyz dopiero wysitki i dziatania
o charakterze kompleksowym i skoordynowanym mogg skutecznie przy-
czyni¢ si¢ do zabezpieczenia jej trwalego charakteru jako podstawowe;j
wspdlnoty zycia spotecznego i koscielnego. Prawdziwa pomocg rodzinie
moze okaza¢ siec w tym wzgledzie katecheza skierowana do rodzin, kt6-
rej miejsce i role nalezy jasno okresli¢, jak réwniez uczyni¢ przedmiotem
wickszego zainteresowania w Kosciele®.

PDK ukazuje katechez¢ rodzinng jako czasowo pierwsza w odnie-
sieniu do systematycznej katechezy parafialnej czy szkolnej i najbar-
dziej odzwierciedlajaca natur¢ Kosciota oraz prowadzonej przezen misji.
Ko$cidt pragnie postrzegac sam siebie nie tylko w wymiarach instytucji
udzielajacej okreslonego rodzaju pomocy $wiatu czy tez wchodzacej z nim
w wielorakie formy wspétpracy na rzecz tworzenia bardziej ludzkim
srodowiska zycia cztowieka, ale jako wspélnote zbawienia, ktéra swoje
najbardziej wlasciwe miejsce aktualizacji znajduje w pierwszej i podsta-
wowej wspdlnocie, jaka jest wiasnie rodzina.

Ojcowie Soboru Watykanskiego II, w Deklaracji o wychowaniu chrzes-
cijariskim® przypomnieli, Ze najpierw w rodzinie doswiadcza si¢ Kosciota,
adzieci tylko przez rodzing moga by¢ najbardziej skutecznie wprowadzo-
ne w zycie ludu Bozego®. Sama za$ rodzina posiada ,wielkie znaczenie
(...) dla Zycia i rozwoju samego ludu Bozego””. Natomiast w Konstytucji
dogmatycznej o Kosciele®. Kosciél nie tylko nazywa sam siebie domem

+PDK 9.

> Deklaracja o wychowaniu chrzescijariskim GRAVISSIMUM EDUCATIONIS, Rzym
28 pazdziernika 1965 1., w: Sobor Watykariski II. Konstytucje, Dekrety Deklaracie, wyd. 11
Poznan (brw), s. 313-324 (odtad DWCH).

¢ Por. DWCH 3.
7 Por. tamze.

8 Konstytucja dogmatyczna o Kosciele LUMEN GENTIUM, Rzym 21 listopada
1964 r., w: Sobor Watykariski II. Konstytucje, Dekrety Deklaracje, wyd. II Poznan (brw),
s.105-166 (odtad KK).
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Boga, ,w ktérym (...) mieszka Jego rodzina”, ale mozna w tym do-
kumencie znalez¢ okreslenie, ktére ma znaczenie dla naszych analiz,
a mianowicie, Ze rodzina jest niejako Kosciofem domowym™. Takze wprost
o rodzinie bedacej w bezposredniej relacji do Kosciota poucza Konstytucja
duszpasterska o Kostiele w swiecie wspotczesnym™:

...rodzina chrzescijaiska (...) przez mito$¢ matzonkéw, ofiarng ptodnosé,
jednosé i wiernosé, jak i przez mitosna wspétprace wszystkich cztonkéw
ujawnia¢ bedzie wszystkim zywa obecnoéé Zbawiciela w $wiecie oraz
prawdziwa nature Kosciota'.

W Adhortacji Apostolskiej o zadaniach rodziny chrzescijariskiej w swiecie
wspdtczesnym ,Familiaris consortio” nastapilo rozwinigcie soborowej nauki
o rodzinie®. Jan Pawet II - pisze —

W rodzinie bowiem osoba ludzka nie tylko rodzi si¢ i stopniowo, poprzez
wychowanie, wprowadzana jest we wspélnote ludzka, ale takze poprzez
odrodzenie chrzcielne i wychowanie w wierze wprowadzana jest w ro-
dzine Boza, jaka jest Kosciot™.

? KK 6.
WKK 11.

1 Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspdtczesnym GAUDIUM et SPES,
Rzym 7 grudnia 1965 r., w: Sobér Watykasiski II. Konstytucje, Dekrety Deklaracje, wyd. 11
Poznan (brw), s. 521-620 (odtad KDK).

12 KDK 48; Na uwage zastuguje ksiazka ks. Jézefa Stali, Podstawy teologiczno-antropo-
logiczne katechezy rodzinnej. Na podstawie dokumentow Magisterium soborowego i posoboro-
wego, Tarnéw 1998, jako jedna z nielicznych na gruncie literatury katechetycznej w Polsce,
ktéra catosciowo ukazuje nature katechezy rodzinnej. Zob. takze J. Stala, E. Osewska,
Fundamentalne podstawy i obszary katechezy rodzinnej, Tarnéw 2000; E. Osewska, Ogra-
niczenia i mozliwosci katechezy w rodzinie, ,Seminare”. Poszukiwania naukowo-pastoralne,
1995 (11), s. 81-97; N. Pikuta Kondycja rodzicielstwa w XXI wieku, w: Odpowiedzialne
rodzicielstwo wobec wyzwan XXI wieku, M. Duda (red.), Krakéw 2010, s. 69-88; Rodzi-
na katolicka Srodowiskiem wychowania. Dyskusja redakcyjna, ,Chrzescijanin w $wiecie”

23(1993) nr 4,s.102-122.

3 Jan Pawet I1, Adhortacja Apostolska o zadaniach rodziny chrzescijariskiej w swiecie
wspdtezesnym FAMILIARIS CONSORTIO, Rzym 22 listopada 1981 roku, [on line]
[dostep 22.04.2000]. Dostepny w Internecie: <http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/
WP/jan_pawel_ii/adhortacje/familiaris.html>; (odtad FC).

“FC15.
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Jan Pawet II przypominat takze to, co juz zostato powiedziane w sobo-
rowej KK, Ze rodzina jest ,niejako Kosciotem w miniaturze”?, a takze

Kosciét znajduje w rodzinie, zrodzonej z sakramentu, swoja kolebke
i miejsce, w ktérym wchodzi w pokolenia ludzkie, a one w Kosciét™®.

Nauka Kosciota o rodzinie, w sposéb naturalny, ukazuje rodzicéw jako
pierwszych wychowawcéw swoich dzieci, a nade wszystko jako wycho-
wawcow chrzescijariskich. Zdaniem uczestnikéw Soboru Watykariskiego 11

...w rodzinie chrzescijariskiej, ubogaconej taska i obowigzkami sakra-
mentu malzedstwa, nalezy juz od najwczeséniejszego wieku uczy¢ dzieci
zgodnie z wiarg na chrzcie otrzymang poznawania i czci Boga, a takze
mitowania blizniego?’.

Nauczanie to znajduje swéj najbardziej wymowny wyraz wiasnie w ka-
techezie rodzinne;.

Jan Pawet I1 w Familiaris consortio podkreslat soborowa mysl, ze rodzi-
na jest ,Kosciolem domowym”, a katecheza rodzinna ,wyprzedza kazda
inng forme katechezy, towarzyszy jej i poszerza jg *=.

Okresem godnym uwagi jest wiasnie ten, gdy mate dziecko otrzymuje od
rodzicéw i srodowiska rodzinnego pierwsze elementy katechezy, ktére sa,
by¢ moze, niczym innym, jak tylko ukazaniem, w prostych stowach dobre-
go i troskliwego Ojca w niebie, ku ktéremu dziecko uczy si¢ wznosic¢ swoje
serce. Kréciutkie modlitwy, ktére dziecko ledwie wymawia, daja poczatek
dialogowi pelnemu mitosci z Bogiem ukrytym, ktérego stowa nauczy
si¢ pézniej stuchaé. Nigdy nie jest do§¢ przypominania rodzicom o tym
wezesnym wprowadzeniu katechetycznym, albowiem w rodzinie chrzes-
cijariskiej ma si¢ dokona¢ wiaczenie wszystkich wladz dziecka w zywy
kontakt z Bogiem. Jest to dzieto o znaczeniu zasadniczym, wymagajace
wielkiej mitosci i gtebokiego szacunku dla dziecka, ktére ma prawo do
tego, by mu prosto i prawdziwie przedstawiono wiare chrzescijariska .

15 FC 49.

1 FC 15; K. Misiaszek, Katecheza rodzinna czy katecheza rodzin?, [online] [dostep
22.04.2010]. Dostepny w Internecie: <http://www.opoka.org.pl/biblioteka/T/TA/TAK/
katech_rodz.html>.

7 DWCH 3.
BFC 68.
YFC 36.
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A zatem, katecheza rodzinna jest nie tylko stala praktyka Kosciota,
ale forma nieodzowna dla calego procesu katechetycznego, w ktérym
uczestniczg dzieci, mlodziez i dorodli, aby go dopetniaé i czyni¢ bardziej
skutecznym. Formacja chrzescijariska rodzicéw jest najwigkszym za-
bezpieczeniem osiagania zaktadanych w katechezie mtodego pokolenia
celéw. Petny wyraz tej prawdy ukazany zostal w encyklice Evangelium
vitae®, w ktérej m.in. czytamy:

Rodzina jest powotana, aby spetnia¢ swoje zadania w ciagu catego zycia
swoich cztonkéw, od narodzin do §mierci. Jest prawdziwym sanktuarium
zycia (...) miejscem, w ktérym zycie, dar Boga, moze w sposéb wlasci-
wy by¢ przyjete i chronione przed licznymi atakami, na ktére jest ono
wystawione, moze tez rozwijaé si¢ zgodnie z wymogami prawdziwego
ludzkiego wzrostu. Dlatego rodzina odgrywa decydujaca i niezastapiona
role w ksztattowaniu kultury zycia®..

W Evangelium vitae po raz kolejny Kosciét ukazuje rodzing jako szcze-
golne miejsce chrzescijariskiej formacji $wieckich. Nikt nie zastapi rodzi-
c6w w religijnym wychowaniu ich dzieci. Wobec nasilajacych si¢ zjawisk
sekularyzacji, a jednoczesnie w fakcie matej skutecznosci katechezy szkol-
nej i matego zainteresowania katecheza pozaszkolna formacja chrzesci-
jariska w rodzinach jest niezbedna.

Kosciét zatroskany o dzieci, mtodziez i rodzing ma swiadomo$¢, ze ko-
nieczna jest praca z rodzicami. Rodzice méwig o tym, ze sami czgsto po-
trzebujg formacji?’. Poniewaz podstawowym miejscem katechezy dzieci
i rodzicéw jest przede wszystkim parafia, a w niej szczegélnym czasem
sa chwile spedzone we wspélnocie eucharystycznej, ktéra jest osrodkiem
zycia liturgicznego rodzin chrzescijariskich, nalezatoby sie zastanowid, jak

2 Jan Pawet 11, Encyklika EVANGELIUM VITAE, Rzym 25 marca 1995, [on line]
[dostep 22.04.2000]. Dostepny w Internecie: <http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/
WP/jan_pawel_ii/encykliki/evangelium_1.html#m30>; (odtad EV).

1 EV 92; Zob. takze A. Lach, Rodzina jako Srodowisko wychowania do szacunku dla
czlowieka i jego Zycia. Spojrzenie w swietle nauczania Jana Pawta I, w: W stuzbie rodziny.
Ksigga pamigthowa na czest ksigdza profesora doktora hab. Jozefa Wilka SDB, diugoletniego
kierownika Katedry Pedagogiki Rodziny w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, red. R. Bie-
leri, Warszawa 2000, s. 93-103.

22 Tamze. Podstawe do dokonania takiego rozréznienia mozna znalez¢é w dokumen-
tach Kosciota odnoszacych si¢ do katechezy, zaréwno CT p. 68, jak réwniez w Ogdlnym
Dyrektorium Katechetycznym z 1997 roku, p. 255.
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urzeczywistni¢ w parafii rézne formy katechezy, a szczegélnie katechezy
rodzin.

A zatem jaka forme katechezy nalezy realizowac w polskim duszpa-
sterstwie rodzin: katechezg rodzinng czy katechez¢ rodzin? Postawie-
nie tego dylematu nie wydaje si¢ nieuzasadnione, gdyz katechezg w jej
odniesieniu do rodziny mozna rozumie¢ w obydwu znaczeniach — jako
katechezg realizujacy si¢ wewngtrz rodziny (katecheza rodzinna) oraz
jako katechezg¢ rodziny lub dla rodziny, ktéra jest podejmowana ze stro-
ny wspélnoty parafialnej (duszpasterzy), aby nies¢ jej okreslony rodzaj
pomocy?®.

Obydwie formy, jakkolwiek komplementarne, niosa z sobg takze
podstawowe réznice w rozumieniu relacji mi¢dzy katechezg i rodzina,
awigc rézne stanowiska w wypracowaniu jej koncepcji, jezeli, oczywiscie,
w wyrazeniu ,,poszukiwanie ksztattu katechezy rodzinnej” mozna si¢ do-
mysla¢ nie tylko sugestii metodycznych, ale gléwnie préb poszukiwania
calosciowych jej ujec.

W odniesieniu do rodziny nowego podziatu katechezy dokonuje ks.
J. Stala. Wedtug niego, katecheza rodzinna jest, pojeciem ogdlnym, od-
noszonym w ogoéle do katechezy i jej zwiazku z rodzing, a podzial tejze
katechezy jest nastepujacy: katecheza z rodzing, katecheza w rodzinie,
katecheza rodziny, gdzie tej ostatniej przypisuje zadania prowadzenia
dziatalnosci katechetycznej poza rodzing*.

Zaréwno jeden, jak i drugi podziat stawiaja pytanie, odnoszace si¢ juz
bardziej do aspektéw praktycznych, a mianowicie — ktéra z tych form
wydaje si¢ by¢ nie tylko pierwsza, ale i bardziej potrzebna, czy wrecz
konieczna, w Kosciele rzymskokatolickim w Polsce??

2 K. Misiaszek, Katecheza rodzinna czy katecheza rodzin?, [on line] [dostep
22.04.2010]. Dostepny w Internecie: <http://www.opoka.org.pl/biblioteka/T/TA/TAK/
km_katech_rodzin.html>.

2 J. Stala, Fundamentaine podstawy katechezy rodzinnej w nauczaniu Magisterium Kos-
ciola od Soboru Watykatiskiego II, w: Fundamentalne podstawy i obszary katechezy rodzinnej,
Tarnéw 2000, s. 46-65. Blizej wyjasnia te kwestie w swoim artykule Przedmiot i forma
katechezy rodzinnej, ,Katecheta” 43 (1999) nr 4,s. 10-15.

» K. Misiaszek, Katecheza rodzinna czy katecheza rodzin?, art. cyt.

Wieloptaszczyznowe...16
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W Catechesi tradendae® czytamy, ze

...katecheza jest wychowaniem w wierze dzieci, mtodziezy i dorostych,
a obejmuje przede wszystkim nauczanie doktryny chrzescijaniskiej, prze-
kazywanej na ogét w sposob systematyczny i Caiosuowy, dla wprowadze-
nia wierzacych w pelni¢ zycia chrzescijariskiego®.

A zatem ,katecheza ma troszczy¢ si¢ o organiczny charakter oredzia, ktére
ma by¢ spéjna i zywa synteza wiary” . W podanych okresleniach kate-
chezy wynika, ze jest ona ze swej natury procesem ciaglym, systematycz-
nym, spéjnym, w ktérym przekazywane oredzie chrzescijaniskie ma by¢
calosciowe, pelne, integralne; i to niezaleznie od odbiorcéw, do ktérych
jest ono kierowane. W réwnym wiec stopniu petny wymiar katechezy
odnosi si¢ do dzieci, mtodziezy i dorostych. Katecheza ta ma stawia¢

na pierwszym planie gloszenie zbawienia, o§wiecajac rozmaite dzisiejsze
trudnosci, ciemnosci, nieporozumienia, przesady i zastrzezenia, pokazujac
wplyw duchowy i moralny oredzia, wprowadzajac do chrzescijariskiego
czytania Pisma $w. i do praktyki modlitwy®.

Szczegétowo natomiast wymienia si¢ nastgpujace zadania: popieranie
formacji i dojrzewania zycia w Duchu Chrystusa Zmartwychwstatego;
wychowywanie do wlasciwej oceny zmian spoteczno-kulturowych naszego
spoleczenstwa w $wietle wiary; wyjasniania dzisiejszych probleméw reli-
gijnych i moralnych; wyjasniania relacji, jakie zachodza migdzy dziataniem
doczesnym i dzialaniem koscielnym; rozwijanie racjonalnych podstaw
wiary; formowanie do przyjecia odpowiedzialnosci w misji Kosciota i do
umiejetnego dawania $wiadectwa chrzescijaniskiego w spoteczenstwie™.
Katecheza jest zawsze podstawowym rodzajem formacji chrzescijaniskiej®,

% Jan Pawet 11, Adhortacja Apostolska o katechizacji w naszych czasach ,CATECHE-
8I TRADENDAE”, Rzym 16 pazdziernika 1979 roku, [on line] [dostep 22.04.2000].
Dostepny w Internecie: <http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/
adhortacje/catechesi.html>; (odtad CT).

27 CT 18.

8 Kongregacja ds. Duchowienstwa, Dyrektorium ogéine o katechizacji, zatwierdzone
przez Jana Pawta I1 15 sierpnia 1997, p. 114, Pallottinum, Poznan 1998, 5. 99 (odtad DOK).

2 DOK 175.
30 K. Misiaszek, Katecheza rodzinna czy katecheza rodzin?, art. cyt.
31 Por. DOK 261-262,.
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w ktérej koniecznie uwzglednia si¢ kategorie jej odbiorcéw, kontekst
spoteczno-kulturowy, w ktérym zyja, odpowiednio dostosowujac do nich
forme, metody, jezyk, a takze w jakiej$ mierze i tresci, w sensie wydobywania
z oredzia chrzescijaniskiego jego specyficznych znaczen egzystencjalnych
dla okreslonej grupy czy kategorii os6b katechizowanych. Zawsze jednak
ma ona strzec swojego podstawowego, ciaglego, systematycznego i inte-
gralnego charakteru, zgodnie z ko$cielnym wskazaniami:

Katecheza, bez wzgledu na miejsce, w jakim jest realizowana, jest przede
wszystkim organiczna i podstawowa formacja wiary. Powinna wigc obej-
mowac powazne studium nauki chrzescijariskiej oraz stanowi¢ powazna
formacjg religijng otwartg na wszystkie elementy zycia chrzescijaniskiego
(DOK 262)32.

Katecheza, bedac jedng z uprzywilejowanych form postugi stowa
w Kosciele, poprzez gloszenie Dobrej Nowiny aktywnie uczestniczy
w procesie wszechstronnego rozwoju cztowieka. Winna uwzgledniaé
kontekst zycia spotecznego, kulturowego i politycznego czlowieka, do
ktérego jest kierowana®. Stad tez troska o katechez¢ jest obowigzkiem
wszystkich cztonkéw Kosciota®. We wspélnocie wiary i mitosci wszyscy
sg katechetami i katechizowanymi. Kazdy ochrzczony potrzebuje i ma
prawo do odpowiedniej katechezy*. Dla kazdego wierzacego, pierwszymi
katechetami odpowiedzialnymi za rozwéj wiary, ktéra dzieci otrzymaty
na chrzcie $w., s3 i pozostang rodzice*. W podejmowaniu tej odpowie-
dzialno$ci, ktéra jest zarazem ich prawem i zobowigzaniem, nikt nie moze
ich w pelni zastapi¢¥. Jesli zabraknie rodzicéw, obowigzek wychowa-
nia dzieci w wierze spoczywa na nowych opiekunach oraz na rodzicach
chrzestnych?®®. Bioragc pod uwage powyzsze rozumienie katechezy i jej od-
niesienie do formacji religijnej matzonkéw i rodzicéw, widaé, ze katecheza

32 K. Misiaszek, Katecheza rodzinna czy katecheza rodzin?, art. cyt.
3 Por. PDK 1.

34 Por. CT 45.

3% Por. DOK 167.

3 Por. FC 36.

37 Por. FC 68.

38 Por. FC 128; Dokumenty i Statuty Synodu Archidiecezji Poznariskiej 2004-2008,
nr 235.
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parafialna po okresie podstawowej formacji chrzescijaniskiej, staje si¢ dla
rodzicéw dzieci i mlodziezy (szczegdlnie tych przygotowujacych si¢ do
przyjecia sakramentéw: pokuty, Eucharystii i bierzmowania) miejscem
pogtebionej lub ,odnawialnej” formacji religijnej. Wychowanie religijne
rodzicéw, bez wzgledu na ich dotychczasowe zycie religijne, jest oparte
na tym, co jest wspdlne wszystkim cztonkom Kosciota, z jednoczesnym
niwelowaniem tego, co szczegdlne lub réznicujace.

Niektérym rodzicom wydaje si¢, ze katecheza szkolna wystarczy i ze oni
nie musza juz w tym wzgledzie nic robi¢. Z praktyki katechetycznej wynika,
ze wiasnie tacy rodzice katecheze rodzinng chetnie zastapiliby katecheza
szkolna. To prawda, ze rodzice w zdecydowanej wigkszosci wyrazaja cheé
udziatu ich dzieci w katechezie, trzeba jednak pamietad, ze cele wychowaw-
cze katechezy szkolnej powinny najpierw urzeczywistniaé si¢ w rodzinie.
W wielu rodzinach nie realizuje si¢ w Zadnej formie wychowania religij-
nego, a katecheza rodzinna po prostu nie istnieje. Owa rzeczywisto$é jest
przyczyna rozbieznosci miedzy iloscia oséb objetych katecheza, a iloscia
os6b dorostych zyjacych prawdziwie wiarg®.

Nie jest trudno zauwazy¢, ze w podstawowych dokumentach kate-
chetycznych Kosciota rzymskokatolickiego duzo miejsca poswigca sig
katechezie rodzinnej. Ten rodzaj katechezy jest i czasowo pierwszy w od-
niesieniu do systematycznej katechezy parafialnej czy szkolnej i najbar-
dziej odzwierciedlajacy nature Kosciota oraz prowadzonej przezen misji.
Kosciét pragnie postrzegaé sam siebie nie tylko w wymiarach instytucji
udzielajacej okreslonego rodzaju pomocy §wiatu czy tez wchodzacej z nim
w wielorakie formy wspétpracy na rzecz tworzenia bardziej ludzkim
srodowiska zycia czlowieka, ale jako wspdlnote zbawienia, ktéra swoje
najbardziej wlasciwe miejsce aktualizacji znajduje w pierwszej i podsta-
wowej wspolnocie, jaka jest wtasnie rodzina. Poniewaz nikt nie zastapi
rodzicéw w religijnym wychowaniu ich dzieci, rodzina jest szczegélnym
miejscem chrzescijaniskiej formacji §wieckich. Dlatego, dla prawidiowego
rozwoju wychowania religijnego dzieci i dorostych, katecheza powinna
nieustannie by¢ realizowana w rodzinie, przez rodzing, a wspierajac ro-
dzine — w parafii ,dla rodziny”.

¥ K. Misiaszek, Katecheza rodzinna czy katecheza rodzin?, art. cyt.

% Z.Brzezinka, Katecheza rodzinna, [on line] [dostep 22.04.2010]. Dostgpny w In-
ternecie: <http://www.opoka.org.pl/biblioteka/T/TA/TAK/katech_rodz.html>.
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Pomimo ze nauka Kosciota o rodzinie w sposéb naturalny ukazuje
rodzicéw jako pierwszych wychowawcéw swoich dzieci, a nade wszyst-
ko jako wychowawcéw chrzescijariskich, nie we wszystkich rodzinach
poprzez forme katechezy rodzinnej realizowany jest powyzszy model
wychowania religijnego.

Wobec nasilajacych si¢ zjawisk sekularyzacji, a jednoczesnie wobec
matej skutecznosci katechezy szkolnej i matego zainteresowania kate-
chezg pozaszkolna, formacja chrzescijariska w rodzinach jest niezbedna.
Jeszcze bardziej doniostego znaczenia nabiera zatem solidne prowadzenie
parafialnej sakramentalnej katechezy i tworzenie albo rozwijanie przy
kazdej parafii konkretnych form duszpasterstwa rodzin. Wazna jest takze
systematyczna troska o matzeristwa i rodziny autentycznie zyjace duchem
Ewangelii, a takze o rodziny Zyjace na co dzieri innymi wartosciami. Owa
troska nie moze by¢ obowiazkiem jedynie proboszcza, ale catej wspélnoty
parafialnej*’. Formacja w parafii wynika z trzech przestanek:

natury samej parafii; zaangazowania dorostych swieckich w zycie wspél-
noty parafialnej, oraz udzielania przez nig pewnych srodkéw umozliwia-
jacych osiagniecie dojrzalej wiary*.

Poniewaz lekcje religii w szkole nie zawsze wystarczajaco prowa-
dza do liturgii i Zycia w parafii, a wigc nie w pelni realizuja jeden ze
szczegotowych celéw katechezy®. Nauczanie religii w szkole domaga
si¢ uzupetnienia o parafialne duszpasterstwo katechetyczne dzieci i ich
rodzicéw. Jakkolwiek ten rodzaj wspétpracy napotyka pewne trudnosci
(najmniej przed Pierwszg Komunig Swietg i bierzmowaniem), zwlaszcza
natury organizacyjnej, jednak winny one w kazdej parafii by¢ pomyslnie
rozwigzane, aby dzieci i mlodziez nie traktowaty nauki religii wytacznie
jako jednego z przedmiotéw nauczanych w szkole, lecz by mogty réwniez
czerpaé z bezposredniego kontaktu z Bogiem w liturgii i sakramentach
$wigtych. Lekcja religii musi by¢ zwiazana z parafia, by katechizowany
czul si¢ zwiazany z parafia i za nig odpowiedzialny; odnajdywat swoje

“ Por. Tamze; Przestanie Benedykta XVI do polskich biskupdw, [on line] [dostep
23.06.2010]. Dostepny w Internecie: <http://www.b16.pl/dokumenty/22,przeslanie.html>.

# D. Kurzydto, Koncepcja katechezy dorostych we wspdtczesnych dokumentach koscielnych,
Krakéw 2003, s. 376.

# CT 23; DOK 85.
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miejsce i zadania. Ko$cielny kontekst lekcji religii jest niezmiernie wazny
i nie moze by¢ zlekcewazony czy pominiety*. Dlatego parafia jest uprzy-
wilejowanym miejscem katechezy przygotowujacej do przyjmowania
sakramentéw $wietych. Spotkania formacyjne w parafii (dla rodzicéw,
dzieci i mtodziezy) winny posiada¢ charakter katechetyczny. Nie po-
wtarzaja one nauczania religii w szkole, lecz je uzupetniaja, zwiaszcza
w funkecji wtajemniczenia i wychowania®.

Katecheza parafialna ,dla rodziny i z rodzing”, pomaga zatem prze-
zywac rok liturgiczny w rodzinie, uczy wspélnej modlitwy (np. modlitwa
rézanicowa, roczna modlitwa za kaptanéw), uczy jak §wigtowaé niedzie-
le — Dzieri Pariski w duchu KKK, pomaga odkry¢ role Pisma Swigtego,
uczy doswiadczy¢ wspélnoty rodzinnej i parafialnej. Inng bardzo wazna
funkcja katechezy rodziny jest katechetyczna stuzba wtajemniczeniu
chrzescijanskiemu, ktéra jest organiczng i systematyczng formacja wiary,
ktéra jest czyms$ wiecej niz nauczaniem,; jest ona poglebieniem calego
zycia chrzescijariskiego, ktére pomaga w autentycznym péjsciu za Chrys-
tusem oraz wiacza we wspélnote, ktéra Zyje wiara, celebruje ja i o niej
swiadczy. W takim doswiadczeniu wiary, sakramenty swiete: chrzest,
bierzmowanie, Eucharystia, pokuta i matzeristwo stajg si¢ dla rodziny
fundamentami catego zycia chrzescijanskiego.

Realizujac parafialng katecheze ,rodziny”, nalezy wszelkie dziatania
motywowac stowami: ,,srodowiskiem wspétpracy ze szkolng lekcja religii
jest parafia. Jest ona pierwszoplanowym miejscem katechezy”*.

W poczatkach chrzescijaristwa, rodzina chrzescijariska byta miejscem
przekazywania wiary rodzicéw, jak to wyraza praktyka przynoszenia
dzieci w celu otrzymania chrztu $w. Swiadectwo rodzicow odegrato tak
bardzo decydujaca rolg, ze rodzina stata si¢ przez antonomazj¢ miejscem,
przez ktére Kosciét przekazywat wiarg. Obecnie tak dzieje sie w krajach
misyjnych, podczas gdy w innych narodach o wielkiej tradycji chrzesci-
janiskiej, np. w Polsce, rodzina czesto zatraca tego typu pierwszoplanowa
role, czego nastepstwem jest schytek wiary i praktyk religijnych. W ak-
tualnej jednak sytuacji, gdy rodzina polska przezywa wielorakie kryzysy,

#]. Charytanski, Lekcje religii w szkole a parafia, ,Przeglad Powszechny” 6/1992,
s. 403-415.

“ PDK 106-107.
% CT 67.
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w tym te najgtebsze, tyczace si¢ jej tozsamosci, za pierwsza i niezbedna
nalezatoby uzna¢ katechez¢ rodzin (dla rodzin) prowadzona w duchu
ewangelizacyjnym, aby rodzina mogta wréci¢ do tego, co byto wzgledem
niej pierwszym zamierzeniem Stwércy. Dziatanie takie powinno by¢ tak-
ze podejmowane w mysl tego, co jest dzisiaj samoswiadomoscia Kosciota,
a mianowicie, pilne podjecie zadania ,glebokiego przemyslenia i zaanga-
zowania, by nowa kultura, ktéra si¢ rodzi, zostata na wskro$ przeniknigta
Ewangelia, by uznane zostaty prawdziwe wartosci, by bronione byly prawa
mezczyzn i kobiet i szerzona sprawiedliwos¢ wewnatrz samych struktur
spotecznych. W ten sposéb ,nowy humanizm” nie bedzie odciagat ludzi
od Boga, lecz bardziej do Niego zblizal”#". Te papieskie wskazania winny
w Kosciele polskim przektadaé si¢ na $wiadomos¢, ze w obecnych cza-
sach, polska rodzina, potrzebuje nade wszystko pomocy w odradzaniu
samej siebie. Swiadomos¢ ta powinna by¢ pogtebiona poprzez katecheze
rodzinng czy katecheze rodzin (dla rodzin).

W dokumentach katechetycznych Kosciota, dostrzega si¢ potrzebe
wspomagania rodzicéw chrzescijariskich w ich zadaniach wychowawczych
wzgledem mlodego pokolenia. Jan Pawet II nalegal wprost na rodzicéw,
aby podejmowali dzieto katechizowania swych dzieci. Papiez — pisat —

...rodzice chrzescijaniscy musza wciaz wktadaé wysitek, aby sie przygo-
towaé do katechizowania swoich dzieci i by to zadanie wypelni¢ z nie-
strudzonym zapaltem*.

Papieski apel skierowany do rodzicéw wyplywa z faktu ich pierwszenstwa
w katechizowaniu i wychowywaniu swoich dzieci. Swiadomosé tego
obowiazku jest niezwykle wazna, gdyz warunkuje nalezyta hierarchig
i owocno$¢ wspélpracy rodzicéw z innymi osobami czy instytucjami
niosgcymi im wychowawcza pomoc. Osoby wspomagajace rodzicéw
w dziele wychowania, papiez wzywa:

Trzeba tez popieraé ludzi i instytucje, ktére pomagajg rodzicom do
wypelnienia tego obowiazku, czy to w osobistych kontaktach z nimi,
czy przez kongresy i zjazdy, czy tez przez wszelkiego rodzaju pomoce
pedagogiczne®.

“FC 8.
“ CT 68.
¥ CT 68.
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Papieskie wotanie o pomocy rodzicom w ich wychowawczej funkcji,
wskazuje nie na niewystarczajaca role katechezy rodzinnej dla formacji
chrzescijanskiej, lecz jest raczej wyrazem potrzeby jej dopelnienia tak,
aby mogta by¢ rzeczywiscie skutecznym narzedziem oddziatywania wy-
chowawczego. Papieskie apele o pomoc rodzicom mozna rozumie¢ jako
pewien rodzaj inspiracji do tworzenia katechezy rodzin lub katechezy
dla rodzin. Z pewnoscia jest to forma wspomagania rodzicéw w sposéb
systematyczny i trwaly.

Katecheza rodzin (dla rodzin) pojawia si¢ wigc jako forma towarzy-
szaca katechezie rodzinnej, chociaz moga by¢ takie sytuacje, ze staje si¢
ona pierwsza, wyprzedzajac katechez¢ w rodzinie. Pierwszenstwo to
wydaje sie by¢ szczegdlnie widoczne i potrzebne wtedy, gdy ma sie do
czynienia ze stanem matej, a nawet niktej swiadomosci rodzicéw co do
natury i funkgji, jakie majg oni do wypetnienia.

A zatem katecheza rodzin (dla rodzin) jest konieczng forma pomocy
rodzinie, aby ta odzyskata swiadomos¢ prawdy o sobie, pogtebiata ja
i wedlug niej tworzyta prawdziwie chrzescijariska wspélnote os6b zjed-
noczonych mitoécig. Program takiej katechezy posiada wyrazne ukierun-
kowanie pastoralno-katechetyczne, nie wystarczy juz tylko przypomina¢
rodzicom o ich obowiazkach. Tym bardziej nie wystarczy ich strofowa,
bo jest to chybiony sposéb prowadzenia duszpasterstwa czy gloszenia
stowa Bozego, chociazby z tytutu naocznego faktu, ze strofuje si¢ naj-
czesciej tych, ktérzy w miare regularnie uczestnicza w duszpasterstwie
sakramentalnym (w Eucharystii i innych formach liturgicznych).

Odpowiadajac na wezwania zawarte w posoborowym nauczaniu Kos-
ciota, nalezy w parafiach dazy¢ do tego, by katecheza ,rodziny” w petni
mogta zaistnie¢ w praktyce duszpasterskiej, poniewaz rodzina nie jest
instytucja samowystarczalng i catkowicie autonomiczng w przekazywaniu
wiary dzieciom. Dlatego rodzina potrzebuje $cistego kontaktu z para-
fig. Nieformalna katecheza rodzinna (ktéra czasami musi by¢ réwniez
formalna) powinna by¢ uzupetniana inicjacyjna parafialng katecheza
,rodziny”*.

50 Pierwsza Katecheza. Rodzina, pierwsze i podstawowe migjsce do przekazywania
wiary, [on line] [dostep 23.06.2010]. Dostepny w Internecie: <http://www.niedziela.pl/
artykul.php?id=115227300000002010006>.
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Mimo wielu klopotéw zwigzanych z zyciem codziennym, wychowa-
nie domaga si¢ od rodzicéw poswiecenia czasu dla dzieci i miodziezy.
Konieczna wydaje si¢ coraz bardziej scista wspétpraca rodzicéw, kapta-
néw, katechetéw, aby rodzice nabyli umiejetnosci wychowywania dzieci
do wiary. Wspétczesna rodzina polska, aby odzyskaé poczucie swojej
chrzescijanskiej tozsamosci, potrzebuje konkretnej i wielorakiej pomocy
podczas katechezy*!. Wymaga to od rodzicéw poswiecenia swojego czasu
,dla dziecka”, a od parafii konkretnych dziatari katechetycznych.

>t K. Misiaszek, Katecheza rodzinna czy katecheza rodzin?, art. cyt.
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Istota charyzmatu $w. Brata Alberta

Wybranym aspektem tajemnicy Chrystusa u §w. Brata Alberta jest bez-
graniczna mito§¢ do Boga i do cztowieka, wyrazajaca si¢ w czynnym
milosierdziu, dobroci i stuzbie bez reszty cztowiekowi. Realizacja cha-
ryzmatu Brata Alberta we wspotczesnym $wiecie przez Zgromadzenie
dokonuje si¢ na ptaszczyznie szerokiej wspétpracy z osobami prywatnymi
i instytucjami spotecznymi. Oséb wspomagajacych siostry albertynki
w stuzbie cztowiekowi byto w historii i jest bardzo duzo. Nie sposéb ich
dzigkowac Jego Ekscelencji Ksiedzu Biskupowi Antoniemu Diugoszowi
za Jego radosng obecnos¢ i ofiarng postuge naszemu Zgromadzeniu na
przestrzeni tak dtugich juz lat. Obecno$¢ z nami Ksigdza Biskupa An-
toniego siega poczatkéw Domu w Czestochowie. Jest to rzeczywiscie
wyjatkowa, radosna stuzba Ksiedza Biskupa wszystkim Siostrom naszego
Zgromadzenia, a szczegélnie z domu w Czestochowie i jego mieszkan-
kom. Ta, jakze szczera, zyczliwosé, radoéé stuzby i nieoceniona przyjazni
Ksiedza Biskupa wyciska niezatarty slad ,Jego osobistego charyzmatu”
w calym naszym Zgromadzeniu. Sw. Brat Albert otaczat siostry swg oj-
cowska mitoscig. Szczegélnie relacja Brata Alberta z Siostra Bernardyna
jest pochwaly pigknej ludzkiej przyjazni w zyciu ludzi oddanych Bogu.
Mysle, ze $w. Brat Albert wraz z bt. Siostra Bernardyna z pewnoscia
cieszg si¢ ,tworczg obecnoscig” i ,radosnym towarzyszeniem” Ksigdza
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Biskupa siostrom naszego Zgromadzenia. Pragne z catego serca wyrazi¢
wdzieczno$é Czcigodnemu i Drogiemu Ksigdzu Biskupowi Antoniemu
za rado$¢ stuzby, ofiarnej mitosci, przyjazni i oddania naszemu Zgroma-
dzeniu i cztowiekowi, ktéremu mozemy wspélnie stuzy¢.

Jezus Chrystus dla nas chrzescijan jest jedyna i pewna droga Zycia
i rozwoju. Ojciec Swiety Jan Pawet IT na przestrzeni swego pontyfikatu
te prawde zawsze podkreslat. Chrystus jest fundamentem tej wielkiej
i podstawowej rzeczywistosci, jaka jest cztowiek. Cztowieka bowiem nie
mozna do korca zrozumie¢ bez Chrystusa, a raczej: cztowiek nie moze
siebie sam do korica zrozumie¢ bez Chrystusa. Nie moze zrozumie¢ ani
kim jest, ani jaka jest jego wtasciwa godnosé, ani jakie jest jego powotanie
i ostateczne przeznaczenie. Nie moze tego wszystkiego zrozumieé bez
Chrystusa'. Takim czytelnym objawieniem mitosci Boga — obecnosci
Jezusa w ludzkiej rzeczywistosci sg ludzie $wigci. Sw. Brat Albert jest dla
albertynek, jego duchowych cérek, szczegélnym misterium, w ktérym
Bég niejako przemawia do nich i dotyka je w ich sprawach w dzisiejszym
$wiecie. Bt. Siostra Bernardyna, ktéra wspétpracowata ze §w. Bratem Al-
bertem w tworzeniu i organizowaniu Zgromadzenia, gleboko wnikneta
w jego charyzmat mitosierdzia i to przekazywata siostrom do korica zycia.

Charyzmaty sa przejawem Bozej mitosci i taski do cztowieka. One sa
wyrazem darmowosci daru Pana Boga dla cztowieka, dla jego osobistego
i wspolnotowego rozwoju — uswiecenia. Sw. Brat Albert byt cztowiekiem,
ktéry z otwartoscig 1 wdzigcznoscia przyjmowat Boze dary taski — cha-
ryzmaty. Swiadomy mitosci Boga, catym Zyciem na nig odpowiedziat
i $wiadectwem obecnosci — swa $wietoscia zycia ubogacat Kosciét. On he-
roicznie kochat Boga i blizniego. Jego heroiczna mito$¢, zywa wiara i ufna
nadzieja, zaswiadcza o prawdziwosci Bozych charyzmatéw, o specyfice
jego charyzmatycznej osobowosci i relacji migdzyludzkich. Weryfikacja
autentycznosci i prawdziwosci charyzmy i §wietosci zostata potwierdzona
przez Magisterium Ko$ciota w akcie beatyfikacji i kanonizacji $w. Brata
Alberta.

Brat Albert kochat w stopniu heroicznym. Mitos¢ dla Brata Alberta
byta wszystkim i jest wyzwaniem dla duchowych synéw i cérek, by réw-
niez stawata si¢ wszystkim. Wszystko u niego wywodzito si¢ z mitosci,

!Jan Pawet 11, Homilia Ojca S‘wigz‘ego — Warszawa, 2.06.1979 r., w: Jan Pawef IT
w Polsce. Przemdéwienia i homilie, Warszawa 1991, s. 36.
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podobnie siostry dbaja o te istotna motywacje swego zycia i po$wiecenia.
To dzigki mitosci wszystko w zyciu przyjmuje ksztatt. Do mitosci wszyst-
ko zmierza! Mito$¢ $w. Brata Alberta to catkowita odpowiedzialno$¢ za
czlowieka i pelne zaangazowanie w dzielo milosiernej stuzby czlowie-
kowi. Wierng uczennicg i realizatorkg charyzmatu mitosci Brata Alberta
byta s. Bernardyna Jabtoniska, ktéra z catym oddaniem ten charyzmat roz-
wijata w Zgromadzeniu. Siostry albertynki kierowane tg jedyng mitoscia
na wzor Zatozycieli ida do ludzi potrzebujacych, by dawac im mitosé...
Z pelna odpowiedzialnoscia i zaangazowaniem ida do wspétezesnego
cztowieka, do ludzi najbardziej potrzebujacych pomocy, opuszczonych,
samotnych, pozbawionych $rodkéw do Zycia, by otaczaé ich troskliwg
opieka, pielegnowa¢ w chorobie, wspiera¢ materialnie, duchowo i mo-
ralnie. Zgromadzenie prowadzi otwarte przytuliska dla bezdomnych,
hospicja dla umierajacych, domy opieki i DPS-y dla starcéw, uposledzo-
nych i chorych psychicznie, kuchnie dla ubogich, domy samotnych matek
z dzie¢mi. Siostry staraja si¢ realizowa¢ charyzmat albertynski w Polsce
i na misjach, w realiach i wobec wyzwan wspétczesnego swiata.

Jan Pawet I w adhortacji apostolskiej Vita consecrata podkresla, ze do-
minujacym elementem charyzmatu jest

zar przenikajacy do glebi dusze, ktora pragnie si¢ upodobni¢ do Chrystu-
sa, aby dawac §wiadectwo o wybranym aspekcie Jego tajemnicy. Aspekt
ten ma si¢ urzeczywistnia¢ i rozwija¢ w autentycznej tradycji Instytutu,
zgodnie z Jego Reguta, Konstytucjami i Statutami?

Wybranym aspektem tajemnicy Chrystusa u Brata Alberta jest bezgra-
niczna miloé¢ Jezusa do cztowieka, wyrazajaca si¢ w czynnym mitosier-
dziu, dobroci i stuzbie do korica. A zatem, do istotnych charyzmatéw
Brata Alberta nalezg — charyzmat mito$ci Ecce Homo, ubéstwa, ,dobroci
chleba” i stuzby bez reszty. Charyzmat ubdstwa jest pewnym srodkiem
i sposobem przejawiania si¢ pozostatych trzech wymienionych chary-
zmatéw, dlatego bedzie rozwazony w ich kontekscie. Charyzmaty te
sa przejawem nie tylko osobistej swigtosci Brata Alberta, ale s3 owym
wewnetrznym zarem przenikajacym do glebi dusze i w konsekwencji
uzdalniajacym go do budowania dobra w $rodowisku spotecznym, do
stuzby cztowiekowi bez reszty we wspdlnocie Kosciota.

2VC 36.
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1. Ecce homo

Charyzmat $w. Brata Alberta jest szczeg6lnym wniknigciem w tajemniceg
cierpigcego ,,Chrystusa Ecce Homo” 1 oddanie si¢ Mu jako wyraz wdzigcz-
nej mitosci. Jest to wewnetrzny zar przenikajacy do glebi jego dusze — oso-
bisty charyzmat serca i ubéstwa Swietego, przejawiajacy si¢ w radykalnym
oddaniu si¢ Bogu i Jego sprawie. To jest owa szczegdlna wiez — komunii
z Bogiem. Brat Albert wnikat umystem i sercem w Misterium ,,Chrystusa
Ecce Homo”. Stawal czesto przed Jezusem — Najpickniejszym z Synéw
ludzkich — Ecce Homo. Trwal na modlitwie z Nim — z pokornym Krélem
w cierniowej koronie. Trwat z cierpigcym — skrepowanym i ubiczowanym,
catkowicie ubogim i ponizonym, wyniszczonym, skropionym wiasna
Krwia. Ten ume¢czony Chrystus Brata Alberta ma zamkniete oczy, lecz
patrzy Sercem — skrepowanym i zranionym, ale ciagle otwartym i kocha-
jacym. Brat Albert — artysta ludzkiej duszy — odkrywa to niesamowite
pigkno mitosci Ecce Homo, ktéra pozwolita mu wyniszczy¢ sie do korica.

Odkrywa pigkno trudu dawania si¢ cztowiekowi Oblicza i Serca Boga:

Natrudzites si¢ w kazdym z nich.

Zmeczytes si¢ $miertelnie.

Whyniszezyli Cig —

To si¢ nazywa Mitosierdzie.

Przy tym pozostates pickny.

Najpiekniejszy z synéw ludzkich.

Takie pigckno nie powtérzylo si¢ juz nigdy pézniej —
O, jakiez trudne pigkno, jak trudne.

Takie pi¢kno nazywa si¢ Milosierdzie’.

Chrystus Brata Alberta z obrazu Ecce Homo to Chrystus o picknej —
Boskiej Twarzy. Brat Albert jako artysta byt wrazliwy na pigkno i szcze-
golnie wyraznie namalowat twarz Chrystusa. Zaznaczyt bardzo pickne
i doktadne rysy twarzy Boga. Jednakze mocny cien zastania twarz — to
cient ludzkich grzechéw, zdeptania ludzkiej i Boskiej godnosci. Celo-
wo Oblicze znajduje si¢ na jasnym tle, by jeszcze bardziej uwypukli¢
kontrast Bozego pigkna i szpetote ludzkiego grzechu. Oblicze Jezusa
pozostaje jednak pickne — zto niejako go nie dosi¢ga, nie niszczy. Mimo

3 K. Wojtyta, Brat naszego Boga, w: K. Wojtyta, Swiadectwo oddania bez reszty, Kra-
kéw 1990, s. 160.
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zewngtrznego zaciemnienia i zeszpecenia, Oblicze Jezusa pozostaje
piekne. Pickno ukryte jest wewnatrz i nie dosigga go zlo. Pigkno jest
w ludzkiej duszy. ,Przy tym pozostates piekny... Najpickniejszy z synéw
ludzkich... Takie pigkno nie powtérzylo si¢ nigdy wigcej™.

Glgboka wiara i mitos¢ §w. Brata Alberta do Chrystusa Ecce Homo
zrodzily autentyczng wrazliwo$é na ludzka godnos$¢ i pigkno, na ludzkie
potrzeby i biedy; zrodzity dar empatii w stosunku do kazdego cztowieka,
azwlaszcza biednego i zepchnietego na margines spoteczny. Oblicze Ecce
Homo zatrzymuje nas przed Twarza — przed tym, co jest w cztowieku
godne Boga, przed jego autentyczng wartoscia — tego nie zniszczy zadna
sifa zta, nawet najglebszego grzechu i upadku czlowieka. Artystyczna
dusza $wietego byta wrazliwa na pickno zaréwno przyrody, sztuki, jak i na
piekno czlowieka, jego niepowtarzalnej godnosci i wartosci — jego duszy
nie$miertelnej. On niejako ogladat pigkno Boga, Jego Obraz w kazdym
cztowieku. W biedakach Brat Albert dostrzegal zywa i pickng Ikong
Chrystusa Ecce Homo:

Najpickniejszy z ludzkich Synéw Jezu Chryste Mitosierny (...) w ludzkim
bélu Pan obecny, stat si¢ bratem dla nedzarzy, Ecce Homo Krél cierpiacych,
Swoim sercem nas obdarzyt®.

Ecce Homo to obraz Serca Boga. W Nim — w Sercu znajduje si¢ Bég
i cztowiek. Jest ono na tym obrazie celowo wielkie, bo tylko ono jest
zdolne obja¢ kazdego czlowieka i caly $wiat. Serce to jest wielkie i prze-
rysowane, bo Brat Albert chce nam powiedzie¢, ze tylko mitos¢ jest
wielka, wazna i istotna w zyciu! Bez mitosci wszystko inne jest niczym,
jak podkreslat to sw. Pawet. Bo Bég jest mitoscia (1] 4, 8) i to jest jedyna
motywacja Brata Alberta! On odkrywa pickno i misterium Chrystuso-
wej mitosci Ecce Homo. Odkrywa niepojeta az do catkowitego ubdstwa
i ogotocenia mitos¢ Boga do kazdego czlowieka. Przeciez Chrystus jest
Krélem niebios, a tu az takie ubdéstwo i ponizenie — Ecce Homo. Oto
milos¢ Boga do cztowieka! Oto milos¢ — spotkanie Boga i czlowieka!
Oto bogactwo mitosci w ubéstwie Boga! To jest swoiste do§wiadczenie
bogactwa mitosci Boga w ubdstwie cztowieka.

4 Tamze.
5 Modlitewnik: Mddlmy si¢ ze Swigtym Bratem Albertem, Krakéw 1990, s. 135.
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Obraz Serca Bozego — to najbardziej ludzki obraz Boga. To najbardziej
ludzkie przedstawienie Boga. Gdy méwimy: ,Serce Jezusowe”, ,Serce
Boze”, to jednoczesnie méwimy: ,serce ludzkie”. Bég i cztowiek spotykaja
si¢ w sercu. Serce jest wspdlne: cztowiekowi i Bogu®.

Charyzmat serca Brata Alberta jest swiadectwem spotkania Chrystusa
i Jego mitosci Ecce Homo. On kochat Boga i cztowieka. On poznawat
przez pryzmat mitosci Boga i czlowieka. Jego zycie bylo swiadectwem
tej mitosci Ecce Homo — $wiadectwem stuzby w pelnym otwarciu si¢ na
czlowieka i jego potrzeby, w ubdstwie i oddaniu bez reszty dla Boga
i cztowieka. Sam wyznaje:

Pan Bég z milosci wszystko uczynil, nic nie ma nad mito$¢, z mitosci
kaze si¢ ludziom czcié, chwali¢ i stuzy¢ dla ich szczgdcia’.

Karol Wojtyta nazwat §w. Brata Alberta charyzmatykiem serca.

W ciggu stuleci wciaz na nowo odnawiat si¢ charyzmat serca, mitosci,
dobroci, pokory, oddania i stuzby w Kosciele. Takim szczeg6lnym cha-
ryzmatykiem serca, potwierdzajacym t¢ prawde, ze Kosci6t na sercu jest
zbudowany, bedac zbudowanym na skale, stat si¢ za naszych czaséw $w.
Brat Albert?.

Mitosé jest jedyna motywacja wyboru — Brat Albert dla miltosci Boga
wybiera wigksza wolno$¢. Sercem niepodzielnym radykalnie wybiera
milos¢ Boga i stuzbe cztowiekowi. Wybiera droge zupetlnego ubdstwa,
gdyz jedynym bogactwem jego czlowieczenstwa jest Bég i Jego mitos¢ —
Ecce Homo... ,\Nic na réwni z Bogiem, nic nad Boga, nic précz Boga, nic
réwnoczesnie z Bogiem™.

Brat Albert zostat obdarzony charyzmatem ubéstwa Chrystusowego
i na wzér Mistrza Ecce Homo stal si¢ ubogim. Najpi¢kniejszym owo-
cem ubéstwa ewangelicznego jest Krélestwo Boga — bogactwo ubogich:
»2Blogostawieni ubodzy w duchu, albowiem do nich nalezy Krélestwo

¢ G. Rys, Ecce Homo, Krakéw 2007, s. 69.

7 Pisma Adama Chmielowskiego (Brata Alberta), ,Nasza Przeszios¢”, Krakéw 1965,
s.269.

8 K. Wojtyta, Swiadectwo..., dz. cyt., s. 85.
? S. Smoleniski, Duchowos¢ albertyriska, Krakéw 2004, s. 30.
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niebieskie” (Mt 5, 3). Krélestwo Boga jest darem taski, charyzmatem da-
nym ubogim w duchu — wierzacym. Bogactwem ducha Brata Alberta jest
sam Bég i Jego mitos¢. To Bég i Jego obecnosé jest blogostawienstwem,
dostrzegt Go w sobie i pozwolit Mu dziataé. I to juz Bég sam w nim jest
darem dla innych — pozwala nawiazywac¢ nowej jakosci relacje z innymi
oparte na Jego mitosci. Brat Albert stat si¢ ubogim, czyli pokornym, pet-
nym ufnosci i zawierzenia Bogu — Jego Opatrznosci. Ubéstwo i pokora
zatrzymata go wobec Majestatu Boga i prowadzita do autentycznej stuzby
cztowiekowi... ,Panie moje serce si¢ nie pyszni i nie patrza wyniosle moje
oczy” (Ps 131).

Brat Albert stat si¢ ubogim jako malarz — pozostawit na boku arty-
styczne malarstwo, by staé si¢ artysta ludzkich dusz na ptaszczyznie wiary.
Mitoé¢ rzucita go na kolana przed Chrystusem Ecce Homo i rzucita go
na kolana przed czlowiekiem, w ktérym odnalazt obraz i podobieristwo
Boze.

Ja bede wartal tym wydziedziczeniem, bede wartat tyle, ile utrace. Ile
zagubig. Ile pozbede (...) Ty musisz przybra¢ dla mnie ten ksztatt. Ten
ksztalt, ktéry obejmuje dusza, i te plamy barw na piétnie — i Ty w tylu
ludziach — to jedno — to jedno! Przeciez tak Cie¢ utrwale w tylu, tylu
ludziach™.

Artysta malarz Adam Chmielowski poswieca sie stuzbie ubogim.
Na znak zmiany stylu Zycia i przynaleznosci do §wiata ludzi biednych
przywdziewa zgrzebny, szary habit. Ubéstwo daje jako regute swym zgro-
madzeniom. Za jego ubdéstwem zewngtrznym stoi ubogi duch — wierzacy
i ufajacy tylko Bogu. On w petni zawierzyt Bozej Opatrznosci i Mitosci.
I stad zrodzito si¢ czynne mitosierdzie — bezinteresownie oddat si¢ do
kotica, bez reszty na stuzbe ludziom biednym, oddat si¢ w konkretnej,
cigzkiej pracy fizycznej. Byt przekonany, ze nie zrealizuje si¢ jako czto-
wiek inaczej, jak tylko w petnym darze z siebie i to darze rzeczywistym,
codziennym. Brat Albert stal si¢ ubogim, by tym ubéstwem ubogacaé
innych: stat si¢ biednym wsréd biednych, bezdomnym dla bezdomnych,
bratem wszystkich i przyjacielem kazdego cztowieka. Ewangeliczne ubé-
stwo rodzi si¢ bowiem z milosci i wyraza si¢ w pokornej stuzbie bliznim.

10 K. Wojtyta, Brat naszego Boga, w: Swiadectwo..., dz. cyt., s. 148,

Wieloptaszczyznowe...17
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Zyt Stowem Chrystusa: , Wszystko, co uczyniliscie jednemu z tych braci
moich najmniejszych, Mniescie uczynili” (Mt 25, 40).

Ubogi Chrystus Brata Alberta Ecce Homo milczy, lecz zdaje si¢ prze-
nikliwie wota¢ Sobg. Wota z glebokosci swego istnienia — wota prawda
i mitoscig — , Tak ci¢ kocham czlowieku!”. Jezus dotyka Brata Alberta
swa miloscia. To wotanie miltosci ma moc przyciagajaca. Zaprasza do
dialogu mitosci, bo tylko na ptaszczyznie mitosci moze dokonac si¢ dialog
i spotkanie, inaczej pozostaje pustka i pytania bez odpowiedzi. Jezus Ecce
Homo — kryje w sobie tajemnice krélewskiej godnosci — w Swej Mece
Jezus juz naprawdg kréluje tylko przez mitosé. Nie panuje odgérnie, nie
narzuca siebie ani nic ze swego, lecz pociaga do siebie Sercem — daje
swe kochajace Serce. Brat Albert trwa przy Chrystusie Ecce Homo, przy
Jego Sercu i daje si¢ ksztattowaé Jego mitosci''. Krél Niebios najczesciej
kréluje w paradoksalnych dla nas sytuacjach zycia — w ponizeniu i ubé-
stwie, w upokorzeniu i zranieniu, w cierpieniu i niezrozumieniu. ,Krélu
niebios, Krélu cierniem ukoronowany, ubiczowany, w purpure odziany,
Krélu niebios zniewazony i oplwany”'2.

Whikniecie w Misterium Serca Jezusa Ecce Homo, w Jego tajemnicze
wotanie milosci, domaga si¢ odpowiedzi. To wlasnie ta nieskoficzona mi-
tos¢ Chrystusa do czlowieka w tajemnicy Ecce Homo przynaglata sw. Brata
Alberta do odpowiedzi swoim zyciem! Drugim imieniem mitosci jest
odpowiedzialno§¢. Nie ma mitosci bez odpowiedzialnosci.

Czy Panu Jezusowi cierpigcemu meke i za mnie ukrzyzowanemu moge
czego odméwic? Czy dla wywdzigezenia si¢ Panu Jezusowi za meke
i $mier¢ dla mnie mégtbym czego odméwié, o czym bym pewno wiedziat,
ze tego chee? 3.

Swiety zrozumial, ze ma jedng dusze — zrozumiat tajemnice oddania
Jezusa i upodobnit si¢ do Niego. Brat Albert wiedzial, ze trzeba dusze
da¢...ioddaje si¢ Jezusowi Ecce Homo w swoim ubdstwie i ponizeniu — jest
pociagniety jedynie pewng i prawdziwg — Jego Miloscia! Juz na zawsze
ustyszat wotanie Bozego Serca i bezinteresownie oddat calego siebie jak
chleb — swe zycie, sily, talenty, tak zupetnie — bez reszty. I uczyt takiego

'Tamze, s. 150.
12'S. Smolenski, dz. cyt., s. 29.

13 Tamze, s. 28.
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oddania Jezusowi swoich braci i siostry. Przynaglony wotaniem Chrystusa
sam tym usilniej si¢ modlit:

Przyjdz Krélestwo Twoje... I nas dzisiaj wciaz uczy i modli si¢ z nami:
Krélu niebios, Krélu cierniem ukoronowany, ubiczowany, w purpure
odziany, Krélu niebios zniewazony i oplwany, badz Krélem i Panem
naszym tu i na wieki. Amen™.

Sam zyl modlitwa bezinteresownego oddania Jezusowi, ktéra podat Sio-
strze Bernardynie:

Oddaje Panu Jezusowi moja dusze, rozum, serce i wszystko, co mam.
Ofiaruje si¢ na wszystkie watpliwosci, oschtoéci wewngtrzne, udreczenia
i meki duchowne, na wszystkie upokorzenia i wzgardy, na wszystkie bole-
§ci ciata i choroby, z za to nic nie chee ani teraz ani po $mierci, poniewaz
tak czyni¢ z mitosci dla samego Pana Jezusa®.

Z przezywania milosci i zjednoczenia si¢ z Chrystusem w Jego Miste-
rium Ecce Homo zrodzilo si¢ czynne milosierdzie Brata Alberta. Dostrzegt
onw Chrystusie Ecce Homo niepojeta mitos¢ Boga do kazdego czlowieka,
a szczegolnie grzesznego, upadlego, sponiewieranego i cierpigcego. W ta-
kim wtasnie ubogim cztowieku dostrzegt obraz Boga — Zywa Ikone Ecce
Homo. Dla Brata Alberta owa lkona Ecce Homo jest ukryta w kazdym
bez wyjatku cztowieku, a zwtaszcza w ubogim i wyniszczonym z ludzkiej
godnosci. Ta Ikona Ecce Homo jest wezwaniem do trudu postugi mito-
sierdzia i zarazem do pigkna milosierdzia.

Whyniszezyli Cig. Przy tym pozostates pickny. Najpickniejszy z synéw
ludzkich. Takie pigkno nie powtérzylo si¢ nigdy wigcej. O, jakiez trudne
pickno, jak trudne. Takie pickno nazywa si¢ Mitosierdzie®.

Ikona Chrystusa Ecce Homo to centrum, istota i pickno albertyn-
skiego charyzmatu. Jest specyficznym zarem przenikajacym do gtebi
duszg, ktéra pragnie si¢ upodobni¢ do Chrystusa. Tylko to upodobnie-
nie Brata Alberta do Ecce Homo pozwolito mu dawaé §wiadectwo Zycia

“Tamze, s. 29.
> Pisma..., dz. cyt., s. 286.
16 K. Wojtyta, Brat naszego Boga, dz. cyt., s. 160.
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o tym aspekcie Jego tajemnicy. Aspekt ten nadal ma si¢ urzeczywistniaé
i rozwijaé¢ w autentycznej tradycji Instytutu'’, w naszej albertynskiej po-
studze cztowiekowi. Potrzeba nam stale nastuchiwac wotania Kréla Ecce
Homow kazdym spotkanym czlowieku, szczegélnie ubogim i cierpigcym,
opuszczonym i skrzywdzonym. Brat Albert na wzér Chrystusa bezintere-
sownie oddat si¢, mitujac do korica, na stuzbe ludziom biednym — oddat
si¢ w konkretnej, cigzkiej postudze.

On byt przekonany, ze nie zrealizuje si¢ jako cztowiek inaczej, jak tylko
w pelnym darze z siebie i to darze rzeczywistym, codziennym. On zyt
$wiadomoscig, ze aby kochaé — to trzeba dusze da¢. Wiedzial, iz: mitosé
polega na dawaniu duszy, ze mitujac — trzeba siebie, dusz¢ da¢ — owszem,
ze trzeba zycie swoje oddag, tak jak méwi Chrystus do Apostotéw!.

Ecce Homo to obraz Boga, ktérego osobiscie spotkat Brat Albert. To
objawienie Chrystusa na ptaszczyznie wiary i mitosci Bratu Albertowi.
I jakiego Boga odkryt, spotkat — takiego namalowal, niejako stworzyt
obraz, a na Jego podobienistwo si¢ stawal. Spotkat Jezusa Chrystusa jako
Mitosé i Jego postuchat: ,Daj si¢ ksztaltowaé mitosci™. Z calg otwar-
toscia i wiernoscia przyjat Mitos¢, pozwolit si¢ jej przemieni¢ — pozwolit
si¢ jej ksztattowacl. I urzeczywistnit ja w sobie i w innych. Z cata konse-
kwencja w Zyciu realizowal w sobie obraz i podobieristwo Boga, ktérego
namalowat.

Odkryt Serce — stat si¢ sercem; odkryt Cztowieka — stal si¢ rzeczywiscie
cztowiekiem; odkryt wyniszczenie — stat si¢ wyniszczeniem, stat si¢ ogo-
toceniem, choéby w tym, ze zrezygnowat ze sztuki®.

Artystyczna dusza $w. Brata Alberta byta wrazliwa na pigkno zaréwno
przyrody, sztuki, jak i na pigkno cztowieka, jego niepowtarzalnej godnosci
i wartoéci — jego niesmiertelnosci. W biedakach Brat Albert dostrze-
gal zywa i pigkng Ikone Chrystusa Ecce Homo. Zapatrzony w takiego
Chrystusa, ofiarnie i wiernie trwal na stuzbie Bogu i czlowiekowi, i to
temu najbiedniejszemu i najbardziej potrzebujacemu. Dawat siebie jak

7VC 36.

18 K. Wojtyta, Dusz¢ daé, w: Swiadectwo..., dz. cyt., s. 105.
¥ K. Wojtyla, Brat naszego Boga, dz. cyt., s. 150.

2 G. Rys, dz. cyt., s. 102.
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Chrystus Ecce Homo— do konca i jak Chrystus — Chleb Zycia do korica -
dawat siebie jak chleb, bez reszty. Szedt droga mitosci Boga Ecce Homo
i szedt droga mitosci cztowieka.

Im wigcej kto opuszczony, z tym wigksza miloscia stuzy¢ mu trzeba,
bo samego Pana Jezusa zbolatego w osobie tegoz ubogiego ratujemy?'.

Cokolwiek uczyniliscie jednemu z tych braci Moich, Mnie$cie uczynili”

(Mt 25,40).

Brat Albert prosit o podobiernistwo do Chrystusa — Serca, Ecce Homo,
Chleba Zycia: ,2Pomnoz site do kochania tylko Ciebie i wszystkich lu-
dzi dla Ciebie! Daj zebym byt do Ciebie podobny!”. T otrzymat ten
dar podobienstwa do Boga — stawat si¢ dla innych sercem, cztowiekiem
i chlebem. Otrzymat charyzmat serca, cztowieczeristwa i ubdstwa Ecce
Homo, dobroci chleba. O istocie charyzmy dobroci chleba traktuje dalsza
czeéé rozdziatu.

2., Dobroé¢ chleba”

Dla ludzi wierzacych zycie jest darem i nie spelni si¢ prawdziwie inaczej,
jak tylko jako dar dla Boga i ludzi. Bég podarowat nam zycie i powotanie
jako prawdziwe bogactwo, ktérym nalezy si¢ dzieli¢. Jezus Chrystus poda-
rowal nam samego siebie w tajemnicy Eucharystii, gdyz umitowat nas do
korica. W sposéb szczegélny Jezus swoim Stowem duchowo przemdéwit
do $w. Brata Alberta z Ewangelii $w. Jana: ,Jezus umilowawszy swoich
na $wiecie, do konica ich umitowat” (J 13, 1). Mitos¢ do korica oznacza
do ostatniej chwili swojego zycia, a nawet poza jego granice. Oznacza to
w wydaniu Chrystusowym catkowity, w zupetnym ubéstwie i bezintere-
sowny dar z siebie w Wieczerniku i na Golgocie.

Brat Albert przejat si¢ dogtebnie Chrystusows mitoscig do korica.
Nieustannie ozywialo go pragnienie widzenia Jezusa w Eucharystii. Ma-
wiat w zachwycie:

21'S. Smolenski, dz. cyt., s. 34.
2 Pisma..., dz. cyt.,s. 183.
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Patrze na Jezusa w Jego Eucharystii! Czyz Jego Milo$¢ mogta obmysle¢
co$ jeszcze piekniejszego? Skoro jest chlebem i my badZzmy chlebem!
Skapy jest ten, kto nie jest jak On! Dawajmy siebie samych!®.

Patrzyt i patrzytl... Jak wielkie byto Jego pragnienie? Az si¢ zapatrzyt
w Jezusa pod postacia Chleba... To byto Jego osobiste spotkanie z zywym,
kochajacym Jezusem!

To Jezus patrzy na Brata Alberta z miloscia. To Jezus dotyka go swoja
mitoscia. On, Bég jest zawsze pierwszy, jest inicjatorem domu — wigzi
z cztowiekiem. , To czlowiek jest droga Jezusa — to cztowiek jest droga
Kosciota™*. Brat Albert na powaznie traktowat Boga i Jego dar Chleba
w Eucharystii. On doswiadczyl na plaszczyznie wiary, ze Jezus przycho-
dzi i jest z nim tak po prostu, bezinteresownie i catkowicie. A to rodzito
pragnienie przebywania z Chrystusem Eucharystycznym i codziennego
$wigtowania Uczty. Bo przeciez Jezus patrzy i kocha do korica... To Jezus
sam — swoja miloscia otwieral Brata Alberta i przemienial w Siebie —
w ,,dobry chleb”.

Mitos¢ Jezusa w Eucharystii zdumiewa i zachwyca. Swoim pigknem
porusza serce artysty. Brat Albert nie moze oprze¢ si¢ zaproszeniu Boga
do takiej mitosci, do komunii. Jezus daje mu siebie jako Chleb dla zycia,
gdyz do korica umilowal. ,Jam jest chleb zycia” (J 6,48). 1 zapatrzyt si¢
w Jezusa, zapatrzyt si¢ tak, ze zobaczyt czlowieka i w cztowieka tak si¢ za-
patrzyl, ze zobaczyt Chrystusa Ecce Homo. Brat Albert ,spotkat Mitosé...
Mitos¢ mu si¢ objawita, uczynit ja w jakis sposéb swoja... I znalazt w niej
zywe uczestnictwo...”?. Chrystus stat si¢ dla niego Chlebem zycia — zyja-
cym Chrystusem. A to juz jest nowe zycie w zjednoczeniu — w komunii
mitosci z Jezusem.

Brat Albert przyjat Mito$¢ Jezusa w Eucharystii wdzigcznym i otwar-
tym sercem. Milo§¢ domaga si¢ odpowiedzi. Byt wdzieczny Jezusowi az
do granic oddania Zycia. Dat odpowiedZ wlasnie Zyciem jako wdzigcznosé

za Ciato i Krew Chytrusa.

Pan Jezus ustanawiajac Naj$wigtszg Eucharystie, oddal nam swoje Cia-
to i Krew, czyli antycypujac, przyjat cata Meke, w ktérej Ciato zostato

3 Modimy si¢ ze Swi;’tym Bratem Albertem, Krakéw 1990, s. 29.
2 RH 14.
% RH 10.
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zniszczone i Krew wylana, ale juz zostaly zywe w Naj$wigtszej Eucharystii
na pozywienie dla nas. Czy Panu Jezusowi cierpigcemu Meke i za mnie
ukrzyzowanemu moge czego odméwic¢? Czy dla wywdzigczenia si¢ za
Ciato i Krew, ktére pozywam mégtbym czego odméwi¢ Panu Jezusowi
w Eucharystii?2.

Oddat cate swe zycie bez reszty na wzér Chrystusa i Jego mitosci. Bo
mitos¢ to odpowiedzialno$¢ —,Skoro jest chlebem i my badZmy chlebem!
Zatem jego serce stato si¢ dobre i podzielne jak chleb™. To Chrystus
przez niego dotykatl ludzi swa mitoscig. Dzielit si¢ Brat Albert sobg —
darem swego zycia — jak chlebem z kazdym potrzebujacym czlowiekiem.
Stat si¢ jak pokarm podtrzymujacy ludzkie Zycie w jego godnosci i mi-
tosci. I cztowiek — ten ostatni — znalazl miejsce w sercu — statl si¢ cenny
i wazny!

Najwazniejszy to cztowiek i jego serce, dobre jak chleb (...). Chleb bowiem
jest taki, ze go dla wszystkich musi wystarczy¢?.

Brat Albert stal si¢ domem dla bezdomnych i chlebem dla taknacych,
i dla wszystkich. Byt swiadectwem dobroci chleba, Ze trzeba siebie dawa¢
do konica:

Powinno si¢ by¢ dobrym jak chleb, ktéry dla wszystkich lezy na sto-
le, z ktérego kazdy moze kes dla siebie ukroi¢ i nakarmié sig, jesli jest
gltodnym?.

Dobroé¢ chleba jest trudna, wymagajaca. Powinno si¢ by¢ dobrym jak
chleb. Powinno si¢ wymaga¢ od siebie! Brat Albert postawil na zasadzie
powinnosci, a nie moznosci. Powinno$¢ jest zadaniem zobowigzujacym do
odpowiedzialnosci! Brat Albert wymagat od siebie trudu dobroci chleba
i zaangazowal si¢ w cigzkg prace z ubogimi do korca. Brat Albert byt
wymagajacy trudu dobroci od siebie i od innych, a zwlaszcza od swoich
duchowych synéw i cérek. Postawit na dobro¢ chleba, a ta jest wymaga-
jaca. Dobro¢ chleba jest wzywaniem do pracy, do wspétpracy, do jednosci,

% Pisma..., dz. cyt.,s. 188.
27 K. Wojtyta, Serce dobre i podzielne jak chleb, w: Swiadectwo..., dz. cyt.,s. 73.
28 Tamze.

» Modlmy si¢ ze Swigtym..., dz. cyt., s. 29.
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do odpowiedzialnosci za innych. By¢ chlebem, oznacza zaangazowac si¢
w prace, niejednokrotnie w cigzka prace — jak cig¢zki jest trud rolnika dla
uprawy ziarna... Jak ciezki jest trud mtynarza i trud ziarna w catkowitym
ofiarowaniu zmielenia dla jednosci maki... Jak cigzki jest nocny trud pie-
karza dla chleba... Dobro¢ chleba oznacza konieczno$¢ ubéstwa w naszej
pracy i glebokiego zaangazowania. Dobro¢ chleba oznacza, ze potrzeba
nieustannie wychowywac si¢ do wlasciwych wyboréw, zgodnych z war-
to$ciami Ewangelii, potrzeba wychowania do pracy i odpowiedzialnosci,
do wspétpracy i jednosci, do zaangazowania si¢ do ofiarowania na catego
i bezinteresownie.

Brat Albert siebie dat na ofiar¢ i stuzbe do korica. Byt bez reszty od-
dany Bogu i cztowiekowi. By¢ chlebem — to by¢ zawsze na stole i by¢ dla
wszystkich, bez wyjatku! Kazdy czlowiek jest bezcenny, gdyz odkupiony
zostal Krwig Chrystusa. Kazdy nosi w sobie obraz Boga — Ecce Homo.
By¢ jak chleb na stole oznacza dyspozycyjnosé, gotowos¢ do stuzby, do
oddawania siebie, swego czasu, umiejetnosci, talentéw — cokolwiek sie
ma — jest to czas stuzby wszystkim bez wyjatku. To ma by¢ widoczne dla
potrzebujacych, nie schowane na ,wlasnej pétce”, okryte egoizmem. To
oznacza ofiare i stuzbg — dac si¢ pokroi¢ jak chleb, czyli umie¢ by¢ bez
reszty, a wiec petne wyrzeczenie siebie samego — ewangeliczny radykalizm.
To czasem jest bardzo trudne i boli, nie jest w modzie ani przyjemne, ale
tak naprawde to jest dar w pelni.

Sw. Brat Albert czerpat z Eucharystii site wiary i moc mitosci. On
to wiedzial, Zze tylko Jezus swa obecnoscia buduje jednosé i komunig.
Adoracja Chrystusa ukrytego pod postacig Chleba stata si¢ Zrédtem Jego

heroicznej mitosci i $wigtosci.

Eucharystia to prawdziwa uczta, na ktérej Chrystus ofiaruje siebie jako
pokarm. Adoracja Najswietszego Sakramentu znajduje swoja wlasciwa
role w zyciu codziennym i staje si¢ niewyczerpanym zrédtem $wietosci®.

Chrystus tworzy jednosé przez wylanie Ducha Swigtego. On sam nie

przestaje jej umacniac przez swoja eucharystyczng obecnos¢. W tajemnicy
Eucharystii Jezus buduje Kosciét jako komunig.

0 Jan Pawet I1, Encyklika ,Ecclesie de Eucharistia”, Watykan 2003, nr 10, 16.
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Eucharystia jest epifania komunii. RéZne ograniczenia winny nas sktoni¢
do coraz lepszego uswiadomienia sobie, jak wymagajaca jest komunia,
ktérej oczekuje od nas Jezus. Jest to jednosé hierarchiczna, oparta na
$wiadomosci réznych rél i postug... Jest to komunia braterska, podtrzy-
mywana przez ,duchowos$¢ komunii”, ktéra nas sktania do wzajemnego
otwarcia si¢ na siebie, do milosci, zrozumienia i przebaczenia®'.

3. ,Stuzba bez reszty”

Chrystocentryzm jest istotny w zyciu i postudze $w. Brata Alberta. Z do-
tychczasowych rozwazan mozna zauwazy¢, ze mito$¢ i zapatrzenie si¢
w Chrystusa Ecce Homo i Eucharystie sa fundamentem charyzmatycznej
stuzby Brata Alberta. Charyzmat stuzby bez reszty $w. Brata Alberta
w swej istocie sigga przyktadu zycia Jezusa Chrystusa i Jego Ewangelii.
Szczegdlny wplyw zdaje si¢ mie¢ przyktad stuzby Jezusa z Wieczernika,
kiedy On umywa nogi swoim uczniom.

Jezus umitowawszy swoich na $wiecie, do korica ich umitowat (...) Wstat
od wieczerzy i zlozyt szaty. A wzigwszy przescieradlo nim si¢ przepasat.
Potem nalal wody do miednicy. I zaczat umywac uczniom nogi i ocieraé
przescieradtem, ktérym byt przepasany. (...) I wyscie powinni sobie na-
wzajem umywaé nogi. Dalem wam bowiem przyktad, abyscie i wy tak
czynili, jak Ja wam uczynitem (J 13, 1-15).

Jezusowa mitos$¢ do konica — oznacza ciagte oddawanie swojego zycia
na stuzbe. Swoim przyktadem Jezus wyznaczyl miare mitosci do korica,
czyli stuzbe w catkowitym i bezinteresownym darze z siebie, w zupelnym
ubéstwie i poswigceniu bez miary.

Brat Albert na wzor Jezusa poswigcil si¢ stuzbie bez reszty. Wzorem
swego Mistrza, ktéry wstat od wieczerzy i ztozyt szaty, a wzigwszy prze-
$cieradlo nim si¢ przepasat, on réwniez pozostawil dotychczasowy styl
zycia artysty malarza — odziat si¢ w zgrzebny habit i stat si¢ ojcem ubogim,
by tym ubéstwem ubogaca¢ innych — by stuzy¢ bez reszty. Stat si¢ bied-
nym wéréd biednych, bezdomnym dla bezdomnych, bratem wszystkich
i przyjacielem kazdego cztowieka. Ukochat Boga w sobie i cztowieku jako
jedyne i najwyzsze bogactwo swego zycia. Wybrat ubéstwo dla wigkszej

31 MIND 20, 21.
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wolnosci w stuzbie, a nie dla samego ubéstwa. Nie wybrat ubdstwa jako
celu, lecz jako $rodek dla stuzby Bogu w kazdym cztowieku, szczegélnie
ubogim. Bowiem ewangeliczne ubdstwo rodzi si¢ z mitosci Chrystusa
ubogiego i wyraza si¢ w pokornej stuzbie bliznim. By umywac¢ nogi ubogim,
potrzeba samemu by¢ — nie panem, lecz ubogim stuga. Potrzeba ztozy¢
szaty i pochyli¢ sie, zakasa¢ rekawy, podja¢ trud pracy, mie¢ umiejgtnosé
pokierowania i wspétpracy z takimi ludzmi, jakimi oni s3. Ten wymiar
ubéstwa realizowat przez trud stuzby — ciezkiej pracy razem z ubogimi.

Pokorna stuzba ubogiemu cztowiekowi jako owoc mitosci Chrystu-
sa stala si¢ najwigkszym celem i atrybutem postugi Brata Alberta. I to
przekazat Zgromadzeniom, ktére zatozyt jako istotny ich cel. Nie zato-
zyt swych Zgromadzen dla celéw kontemplacji czy nauczania, cho¢ i te
elementy s3 wazne w rozwoju 0oséb w Zgromadzeniu, ale dla konkretne;
stuzby najbiedniejszemu cztowiekowi.

Postuga Braci i Siéstr III-go Zakonu (...) ma w najblizszym celu ratunek
natychmiastowy kazdego ubogiego w ostatecznych jego potrzebach —
w dalszym celu ma poprawe stanu materialnego i moralnego najnizszego
proletariatu, mianowicie wiec niedoleznych, zebrakéw, wtéczegdw, wy-
robnikéw bez zajecia etc.®2.

Zaszczepial swoim braciom i siostrom przekonanie, Ze poprzez ofiarna
i dyspozycyjna stuzbe cztowiekowi, stuza samemu Chrystusowi i oddaja
cze$¢ Bogu. Od swoich braci i sidstr wrecz wymagat dyspozycyjnosci
i gotowosci do bezinteresownej stuzby biednemu nawet za cene modli-

twy. Mawiat:

Jezeliby ci¢ zawotano do biedaka, idZ natychmiast do niego, cho¢bys

byl w swietym zachwyceniu, gdyz opuscisz Chrystusa dla Chrystusa®.

Mitos¢ i upodobnienie si¢ do Chrystusa Ecce Homo i Eucharystii stata
si¢ w Bracie Albercie zarem, ktéry przeniknat do glebi jego dusze i cate
zycie. Na wzor Chrystusa sam stal si¢ sercem i chlebem dla potrzebuja-
cego czlowieka. Na poziomie dziatalnoéci spotecznej charyzmat stuzby
Brata Alberta wyraza si¢ poprzez $wiadectwo obecnosci i wrazliwosci na

32 Pisma..., dz. cyt., s. 170.
33 K. Michalski, Brat Albert, Krakéw 1946, s. 65.
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potrzeby najubozszych i najbardziej opuszczonych, tych odepchnigtych
poza margines spoleczny. Sam zaktadat przytuliska dla najbiedniejszych,
w ktérych jasno okreslat zasady:

Glodnemu da¢ jes¢, bezdomnemu miejsce, a nagiemu odziez, jak nie
mozna duzo — to mato, inaczej nie ma przytuliska*’.

W stuzbie umywania nég Brat Albert sam pochylat si¢ nad ubogimi,
nad ich potrzebami, razem z nimi pracowat. On stat si¢ jednym z nich.
Zamieszkal z nimi i tego wymagal od swoich Zgromadzen. Uwazal,
ze najwazniejsze jest osobiste $wiadectwo obecnosci i mitosci, stuzby,
pracy i oddania bez reszty. Obecno$¢ braci i siéstr z ubogimi ma ich
przemienia¢, uszlachetnia¢ i podnosi¢ ich warto$¢, ich poziom moralny
poprzez wzajemne relacje i wspéiprace.

Postuga Braci i Siéstr ma w najblizszym celu ratunek natychmiastowy
kazdego ubogiego w ostatecznych jego potrzebach — w dalszym celu
ma poprawe stanu materialnego i moralnego najnizszego proletariatu,
mianowicie wiec niedoteznych, zebrakéw, wtéczegéw, wyrobnikéw bez
zajecia etc. Stosownie do tego celu, Bracia i Siostry jako gospodarze
i robotnicy w Schroniskach, postawieni sa w bezposredniej stycznosci
z ubogimi, azeby mogli pozna¢ ich szczegdlne potrzeby — zarazem przez
codzienne z ubogimi stosunki, wptywaé¢ na nich dodatnio przyktadem
uczciwego zycia i pracowito$ci®.

Karol Wojtyta podkreslit to albertyriskie $wiadectwo obecnosci — stuzby

i oddania:

On $wiadczyt swoim franciszkariskim, albertyriskim $wiadectwem do
korica swoich dni. Nie byto to $wiadectwo rewolucji, nie byto to §wiade-
ctwo protestu; byto to swiadectwo mitosci, stuzby i oddania bez reszty*.

Mitosierdzie Brata Alberta to owoce catkowitej ufnosci w bezgranicz-
na milos¢ Boga, wyrazajace si¢ w konkretnych dzietach mitosci wzgle-
dem cztowieka. Brat Albert wymagat od siebie i od swych zgromadzen
catkowitego poswiecenia w mitosci i stuzbie. Sam byt dobry jak chleb

#*W. Kluz, Gdy ma si¢ jedng dusze, Krakéw 1989,s.177.
% Pisma..., dz. cyt., s. 170.
36 K. Wojtyta, Swiadectwo oddania bex reszty, w: Swiadectwo..., dz. cyt., s. 105,
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i wymagat, by by¢ darem, w ktérym mozna sta¢ si¢ dobrym chlebem —
bezinteresownym darem dla bliznich. To ma by¢ wyrazny styl zaanga-
zowania calego siebie w stuzbe potrzebujacemu cztowiekowi, z petnym
szacunkiem dla godnosci i innosci drugiego. Uczy on zasady réwnosci,
ze potrzeba by¢ na réwni z ubogimi — a nawet wigcej: trzeba stac si¢ jed-
nym z nich —lecz nie w ich stylu — tylko, by ich podnosi¢ do naszego stylu
i poziomu. K. Michalski zauwaza ide¢, ktéra Brat Albert wcielal w zycie:
»<Musimy mie¢ wole, zeby ubogi si¢ stal réwny nam samym”™’. Jak bardzo
jest to wymagajace od czlowieka, aby sam umiat by¢ na odpowiednim
poziomie i kulturze w réznych sferach spotecznego i duchowego funk-
cjonowania. Chodzi tez o konkretny i czytelny styl zachowan, o pewna
sztuke kurtuazji — tu z pewnosciag Brat Albert jest Mistrzem.
Mitosierdzie Brata Alberta to czytelny styl zaangazowania catego
siebie w stuzbe ubogim umywania nég — w konkretna prace z ubogimi.
Ta postawa wymaga osobistego ubdstwa i wysitku, przygotowania i zaan-
gazowania w konkretng prace na réwni z ubogimi — we wzajemna wspét-
pracg. Brat Albert widziat prace i wspétprace z ubogimi, odrzuconymi, za
najlepszy sposéb ich spotecznej rehabilitacji. Wspélna praca z ubogimi to
istota albertyriskiego milosierdzia i stuzby. On w Chrystusie Ecce Homo
odkryl ogromna warto$¢ godnosci cztowieka i przyjat prace za nieza-
wodny §rodek przywracania jej. To wlasnie praca ksztaltuje cztowieka na
wielu plaszczyznach jego godnosci, podnosi jego warto$¢ i nadaje sens
zyciu ludzkiemu™. Praca to szczegdlne wspétdziatanie w dziele stwor-
czym samego Boga, a nie tylko zesp6t czynnosci, ktére podejmujemy do
wykonania, by zdoby¢ srodki na utrzymanie®. Sam Brat Albert zdecy-

dowanie i mocno podkresla, ze:

Przytuliska maja by¢ réwniez miejscem pracy dla ubogich. Cztowiek jezeli
jest juz poratowany, trzeba mu bezposrednio otworzy¢ niejaka furtke do
wyjécia z nedzy, inaczej bowiem prawie i nie warto go bylo ratowad, sta¢
si¢ za$ to moze tylko przez pracg, ktéra wtedy podsunac¢ i utatwic¢ mu trze-
ba —a juz najlepiej pracg zarobkowa, bo nadzieja samodzielnego zarobku
jest tu uczciwym a do pracy i pilnoéci dostatecznym zwykle motorem™.

7 K. Michalski, dz. cyt., s. 85.

38 S. Jasionek, Wychowanie moraine, Krakéw 2006, s. 24.
% LE 26.

0 Pisma..., dz. cyt., s. 169.
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Brat Albert uwazat pracg z ubogimi za najlepszy sposéb spotecznej
rehabilitacji. Stad tez, byl konkretny w podejmowaniu zadan postugi
i w umowach z wladzami miast jasno okreslat cele, zasady i sposoby
wspodtpracy. W Umowie z Magistratem miasta Lwowa z 1892 roku
zaznacza:

Przytuliska maja by¢ domami chwilowego schronienia, statego przytutku
i pracy dla wtéczeggéw, prézniakéw zebrajacych i wyrobnikéw bez zajecia

w stalym dazeniu do ich uspotecznienia i umoralnienia®.

Do kardynata Albina Dunajewskiego zwraca si¢ z prosba:

Chcielibysmy pobudowa¢ ubogi dom, gdzie by znalazty miejsce proste
warsztaty, przy ktérych Bracia nasi razem z ubogimi zajmowaliby sie
praca rzemie$lnicza... Potrzeba otwartych kazdemu doméw mitosier-
dzia i zarobkowych, ktére by tez dawaty natychmiastowy ratunek albo
pomoc tacznie z zarobkiem dla mogacych pracowad, jest najpowszechniej
stwierdzona*.

Brat Albert w swej stuzbie bez reszty kierowat si¢ zasada:

Im wiecej kto opuszczony, z tym wigksza miloscia stuzyé mu trzeba, bo
samego Pana Jezusa zbolatego w osobie tego ubogiego ratujemy™.

Dlatego pierwszenstwo w pomocy mieli ludzie najbiedniejsi i w zakta-
daniu przytulisk — dzielnice najbiedniejsze duzych miast. W matych
miastach przytuliska miaty charakter doméw starcéw i niedoteznych.
Brat Albert swa dziatalnoscia opiekuricza w przytuliskach objat: Kra-
kéw, Lwéw, Sokal, Tarnéw, Stanistawéw, Przemysl, Jarostaw, Tarnopol
i Kielce. Eacznie 20 placéwek walki z nedza i ubdéstwem. Précz przy-
tulisk zaktadal domy dla bezdomnych dzieci i mtodziezy, zaktady dla
kalek, starcéw i nieuleczalnie chorych. Otoczyt opieka réwniez szpitale
wojskowe i epidemiczne w czasie pierwszej wojny $wiatowej. W planach
Brata Alberta byto objecie siecig przytulisk weztowych stacji kolejowych,
kopaln, portéw i innych miejsc, gromadzacych masowo uboga ludnos¢

#“Tamze, s. 149.
“Tamze, s. 147.
# Bqd# Krolem i Panem naszym, Modlitewnik, Krakéw 2006, s. 70.
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robotniczg lub bezrobotna. Bieda, jaka éwczesnie panowata, sprawita,
ze mimo nadludzkich wysitkéw Brata Alberta i powstatych Zgromadzen,
przytuliska do korica walczyty z nedza. Troska o chleb dla ubogich po-
chlaniata niemalze catkowite zaangazowanie tego niezwykle czynnego
i pracowitego czlowieka.

W postudze mitosierdzia Brata Alberta, istotng sprawa byta pomoc
w dziedzinie duchowej tym, ktérym postugiwat ze swymi Zgromadzenia-
mi. W poczatkach postugi nie urzadzano kaplic domowych ze wzgledu
na trudnosci lokalowe. Z czasem jednak organizowano réwniez kaplice
i dbano o sakramentalng postuge kaptanéw dla ubogich, a zwlaszcza dla
cigzko chorych. Cz. Lewandowski wspomina, Ze:

Brat Albert kazat do cigzko chorych bez ich pytania sprowadzacd ksiedza
z pociechami religijnymi, gdyz jak méwil ubodzy nie cheg z bojazni
ksiedza trudzi¢, ale skoro juz do nich przyjdzie chetnie si¢ spowiadaja
i $wigte sakramenta przyjmuja*.

Organizowano wspélne modlitwy z ubogimi i chorymi, okolicznosciowe
rekolekcje dla ubogich, uczono katechizmu.

Brat Albert zajmowal si¢ osobiécie sprawg formacji swoich braci
i siéstr do tak cigzkiej pracy. Dokonywata si¢ ona pod jego kierunkiem,
w tzw. domach pustelniczych. Byta to szczegélna formacja do mitosci
Chrystusa i czlowieka, do trudnej stuzby milosierdzia ubogim. Byta to
formacja mocy i hartu ducha, aby podota¢ obowiazkom dobrowolnie
branym na siebie. Najwazniejszg rol¢ odegraly pustelnie w Zakopanem
na Kalatéwkach, istniejace od roku 1898. Brat Albert uwazal zakopiariskie
pustelnie za miejsce ¢wiczenia i doswiadczenia dla swoich Zgromadzen.

Brat Albert podkreslat:

Potrzebujemy ludzi zahartowanych wyjatkowo i fizycznie i moralnie. Dla-
tego ich nowicjat musi by¢ twardy i surowy, aby wezesniej cofnety sie mick-
sze natury i stabsze dusze; dlatego i odpoczynek dla pracujacych w miescie
jest niezbedny od czasu do czasu, ale oczywiscie taki, ktéry by nie ostabit
zakonnego ducha. To jest mys] przewodnia, ktéra mielismy, osiedlajac si¢
w Werchracie i Prusiu przed 7 laty, a obecnie w Zakopanem 1898.1 dalej:
o to wlasnie chodzi, zeby zycie braci byto twarde. Dlatego tworzac osade,
nie szukaliémy jej w poblizu kosciota, ale przeciwnie, wolelismy by¢ od
niego dalej, aby spetnianie obowigzkéw religijnych potaczone byto z pewna

4 C. Lewandowski, Brat Albert. Krakéw 1927, s. 80.
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ofiarg i aby bracia i siostry przyzwyczajali si¢ obywac bez codziennej Mszy
$w. O c6z nam bowiem chodzi? o spetnianie reguty sw. Franciszka w pier-
wotnej $cistoéci i o stuzenie bliznim tam, gdzie nikt inny, lepiej do tego
od nas uzdolniony, nie przychodzi im z pomoca. Dla spelnienia reguty

zachowujemy ubdstwo w catej sile i nie tylko nie mamy nic indywidualnie,

ale nie chcemy nic wlasnego posiadac jako zgromadzenie®.

Brat Albert w swojej stuzbie bez reszty oddawat calego siebie, swoja
obecnos¢, cate swoje serce — przyjazn. I tak jak Jezus miat swoich prawdzi-
wych przyjaciot, tak miat ich Brat Albert i chcial, by jego rodziny zakonne
i ubodzy byli zwigzani weztami przyjazni. Nie traktowat przyjazni jako
celu, lecz jako $rodek pomocny w drodze do wspélnego dazenia do Boga.
Sam czuwat nad wiasciwymi relacjami sidstr i braci, jasno okreslat ich
zasady i granice, uwrazliwiat na wzajemna pomoc i zyczliwos¢.

Wszystkie nowe placéwki Brat Albert osobiscie zaktadal, czesto jak tylko
mégt odwiedzal, stuzyt pomoca i rads, podtrzymywat na duchu przeme-
czonych braci i siostry*.

Mimo tak licznych zaj¢é zawsze miat czas dla ludzi poszukujacych
sensu zycia i trwatych wartosci. Spotykat sie takze ze swymi dawnymi
przyjaciétmi, np. z Lucjanem Siemieniskim, ze Stanistawem Witkiewi-
czem na Kalatéwkach. Byl zaprzyjazniony z wieloma kaptanami, cho¢by
wspomnie¢ ojcéw: Henryka Pydynkowskiego, $w. Rafata Kalinowskiego,
Wactawa Nowakowskiego czy Czestawa Lewandowskiego. Jak stusznie

zauwaza K. Michalski:

Przyjazni taknie kazdy cztowiek, przyjazni szukat Brat Albert i przyjaciét
wszedzie i zawsze znajdowat. Gdy znalazt nowych, nie tracit dawnych,
a jedni i drudzy byli mu réwnie bliscy, réwnie drodzy*.

Najpickniejszym pomnikiem przyjazni, ktéra jest wyrazem auten-
tycznej Bozej i ludzkiej mitosci, jest relacja Brata Alberta z Siostra Ber-
nardyng Jabtoniska. To pochwata picknej ludzkiej przyjazni w zyciu ludzi
oddanych Bogu. Ta przyjazn jest wyrazem ogromnej troski o zbawienie
bliskiej osoby. Swiadezy o tym petna serdecznosci, ciepta i Bozego ducha

# K. Michalski, dz. cyt., s. 77.
% W. Kluz, dz. cyt., s. 177.
4 K. Michalski, dz. cyt., s. 36.
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korespondencja. Przyjaz1i ta jest swiadectwem wspdlnej obecnosci dla

wyzszego dobra — dla Boga.

7 zaprzyjaznionej, otwartej duszy idg wszystkie jej dobra w druga otwarta
dusze z catkowitym zapomnieniem o sobie, byleby ja wzbogaci¢ i do
nowej rozbudzi¢ pracy czy twérczosci®.

Obecnie juz blogostawiona, Siostra Bernardyna Jabtoriska byta wierng re-
alizatorka charyzmatu Brata Alberta i jest uwazana za wspétzatozycielke
Zgromadzenia Siéstr Albertynek. Idea jej Zycia bylo czyni¢ wszystkim
dobrze, to jakby dopetnienie Albertowego by¢ dobrym jak chleb. Do tego

zachecala siostry, tego wymagata i przekazata jako testament.

Niech siostry beda cierpliwe, zgodne, ustepliwe, pokorne i bardzo milcza-
ce, a niech si¢ modla duzo i czynig wszystkim dobrze w najmniejszych
rzeczach i drobnostkach (...), bo czas krotki, dzieri si¢ nachyla i za ma-
luczko przyjdzie ostatni wieczér naszego zycia i wieczno$é®.

Zatozyciele zgromadzen albertynskich to ludzie wyjatkowo obdarowani
przez Boga, o wielkiej wrazliwosci na Niego i w konsekwencji na kaz-
dego cztowieka. Swym bogactwem kultury ducha, szeroko$cia umystu,
otwartoscia i $wietoscig oddziatuja nadal i ksztattuja nas w szkole Bozego
Serca i Mitosierdzia.

Zgromadzenia $w. Brata Alberta Chmielowskiego — zeriskie i mg-
skie kontynuuja jego albertyriski charyzmat swiadectwa mitosci i stuzby
w dzisiejszym $wiecie — w Polsce i poza jej granicami, takze na misjach
w Boliwii i na Syberii. Albertyriskie misje s3 szczegélnym wyrazem
stuzby ludziom najbiedniejszym na wielu plaszczyznach zycia — spo-
tecznego, ekonomicznego i duchowego. Postuga albertyniska wpisana
jest w uniwersalng misje¢ ewangelizacji Kosciota. W historii postugiwa-
nia przektada si¢ na konkretne dzieta, dostosowane do zréznicowanych
warunkéw czasowych, kulturowych i lokalnych. Siostry ze Zgromadze-
nia Siéstr Albertynek Postugujacych Ubogim prowadza i postuguja w:
otwartych Przytuliskach, Domach Opieki dla chorych, Kuchniach dla
ubogich, DPS-ach prywatnych i paristwowych, ZOL-ach prywatnych

4 Tamze.
* M. Kaczmarzyk, Trudna mifosc. §wi¢ly Brat Albert, Krakéw 1990, s. 62.
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i pafistwowych, Domach Samotnej Matki i Matki z Dzieckiem, hospi-
c¢jach, Domach Ksi¢zy Emerytéw, katechizacji, Stacjach i Osrodkach
Caritas, zakrystiach przy parafiach, Osrodkach Zdrowia, swiadcza réz-
norodng pomoc dzieciom w §rodowisku. Zgromadzenia §w. Brata Alberta
nie naprawia wszystkiego, nie pomoga wszystkim, nie rozwiaza problemu
biedy ludzkiej na $wiecie... Ale w komunii z Chrystusem — mocni Bo-
giem i wezwani Jego mitoscig — z odwaga do dziatania poszukuja dobra
wszystkich ludzi... Ida w dzisiejszy swiat z Ewangelia mitosierdzia w réz-
ne dziedziny zycia i ograniczenia wspétczesnego cztowieka... Ida w Imie
Chrystusa na caty swiat do cztowieka...Ida z catym oddaniem i wysitkiem
czynnego mitosierdzia, by ludzki §wiat czyni¢ godnym czlowieka.
Wszedzie siostry w duchu Zatozyciela z mitoscig postuguja potrze-
bujacym jakiejkolwiek pomocy, zgodnie z wymaganymi standardami
czasu i miejsca. Szczegdlnie staraja si¢ pamietac o mitosci do Ubogich.
W Chrystusie Ecce Homo, Eucharystii i umywajacym nogi za Bratem
Albertem odkrywaja niezatarta warto$¢ godnosci kazdego czlowieka.
Staraja si¢ umiejetnie, z mitoscig i radoscia mu ,stuzy¢ bez reszty” oraz
angazowac go w prace dla dobra spotecznosci. Podstawowa droga Kos-
ciota jest cztowiek i ten sam czlowiek jest podstawowa droga albertyn-
ki. Siostry albertynki w swej stuzbie gdziekolwiek sa, pamietaja przede
wszystkim o czynieniu dobra kazdemu cztowiekowi — w mysl Zyciowe;
idei $w. Brata Alberta ,,Powinno si¢ by¢ dobrym jak chleb... Powinno si¢
by¢ jak chleb dla wszystkich...” — i bl. Siostry Bernardyny — ,Czyncie

dobrze wszystkim”...

Wieloptaszczyznowe...18






Ks. Wiadystaw Kubik SJ Wieloptaszezyznowe

wsparcie cztowieka

Ks. Grzegorz Luszczak SJ we wspdtczesnej pedagogii
Krakéw 2011

Od dydaktyki ogélnej do metodyki

szczegdtowej w katechetyce

W publikacjach z zakresu teorii katechetycznej wiele si¢ pisze na temat
dydaktyki ogélnej i jej stosowania w katechetyce, natomiast zbyt rzadko
porusza si¢ problem szczegélowej realizacji katechezy czy nauczania
religii, inaczej méwiac — zagadnienia metodyki katechetycznej. Wpraw-
dzie od strony praktycznej istnieje wiele przyktadéw konkretnego prze-
prowadzania katechezy w materiatach drukowanych w ,Katechecie” czy
w podrecznikach metodycznych dla katechety, ale za rzadko pojawia si¢
zagadnienie metodyki nauczania religii w opracowaniach teoretycznych.
Dlatego wiasnie wybraliémy takie, a nie inne sformutowanie tematu
niniejszego artykutu.

1. Dydaktyka ogélna i jej zastosowanie
w katechetyce

W dydaktyce ogélnej wyodrebnia sie dwie wazne grupy zagadnien. Pierw-
sza dotyczy kryteriéw doboru tresci i celéw nauczania, czyli odpowiedzi
na pytanie, czego nalezy uczy¢. Druga z kolei wiaze si¢ z pytaniem, jak
nalezy uczy¢, czyli skupia si¢ na problemie skutecznego przebiegu, czyli
procesu nauczania, z ktérym $cisle wiaze si¢ problematyka zasad, metod,
form organizacyjnych i $rodkéw nauczania. Mozna ten drugi zakres
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rozpatrywac od strony teoretycznej, ale trzeba tez rozwazac jego elementy
jako metodyke katechetyczna to znaczy uwzglednia¢ proces konkretne;j
realizacji lekji religii czy katechezy, podobnie jak rozpatruje si¢ oddziel-
nie metodyke nauczania poszczegélnych przedmiotéw

Przyjrzyjmy si¢ jednak najpierw poruszanemu zagadnieniu od strony
teorii nauczania, czyli dydaktyki ogdlnej. Polski pedagog W. Okori na
podstawie przeprowadzonych badari® ustala konkretne momenty (og-
niwa) procesu nauczania — uczenia si¢. Nie sprowadza ich do stopni
formalnych, tzn. nie czyni z nich schematu dla pojedynczych lekgji ani
nie uwaza, ze poszczegélne momenty musza wystepowaé w ustalonym
porzadku jako ,ogniwa kolejnych czynnosci”. Ich kolejnosé moze pod-
lega¢ okreslonym zmianom, dos¢ czesto réwniez dwa lub wiecej ogniw
moze pojawic si¢ réwnoczes$nie. Chociaz w poszczegdlnych jednostkach
lekeyjnych nie wszystkie muszg by¢ zrealizowane, nie moze ich zabrakna¢
w calym procesie nauczania i uczenia sie.

Jesli chodzi o same kolejne ogniwa, W. Okon wyréznia w nich przede
wszystkim paralelne czynnosci nauczyciela i uczniéw?.

Czynnosci nauczycieli

Czynnosci uczniéw

1. Dziatania sprzyjajace u$wiadomieniu
uczniom celéw i zadan ksztalcenia.

1. Dziatania sprzyjajace wytworzeniu pozy-
tywnej motywacji do nauki, stosownie do
zaaprobowanych celéw.

2. Zaznajamianie uczniéw z nowymi rzeczami
i zdarzeniami.

2. Poznawanie nowych rzeczy i zdarzen.

3. Kierowane procesem nabywania pojec.

3. Procesy uogélniania stuzace wytworzeniu
pojec.

4. Kierowanie procesem poznawania pra-
widlowosci i praw naukowych.

4. Poznawanie prawidtowosci i praw nauko-
wych oraz systematyzowanie i utrwalenie
wiedzy.

5. Kierowanie procesem przechodzenia od
teorii do praktyki.

5. Nabywanie umiejetnosci i nawykéw.

6. Organizowanie praktyczno-

-wytworcezych.

zajed

6. Dziatania praktyczne stuzace wytwarzaniu
przedmiotéw i zmian w otoczeniu.

7. Sprawdzanie i ocena osiagnietych przez
uczniéw kompetenciji.

7. Samokontrola osiagnie¢ uzyskiwanych
w toku uczenia si¢.

U podstaw ogniw procesu nauczania — uczenia si¢ wyréznionych

przez W. Okonia odkrywamy wysuwane przez psychologéw przekonanie

''W. Okon, Proces nauczania, Warszawa 1954, Warszawa ©1966.
2 Tenze, Wprowadzenie do dydaktyki ogélnej, Warszawa °2003,'s. 135.
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o wielopostaciowosci poznania ludzkiego. Sktada si¢ na nie wiele waznych

elementéw, jak: tworzenie si¢ wyobrazen na zasadzie spostrzezen zmy-

stowych, porzadkowanie ich, uogélnianie na drodze operacji myslowych
i wreszcie sprawdzanie pracy myslowej w toku praktycznej dziatalnosci.
Whynika stad powszechnie przyjmowana teza o koniecznosci uwzgled-
nienia w nauczaniu zaréwno spostrzegania, jak i myslenia oraz praktyki.
Trzeba zatem stwierdzié, ze w takim zakresie, w jakim w katechezie
odbywa si¢ nauczanie, a wigc zapoznawanie uczniéw z okreslonymi po-
jeciami, prawdami czy warto$ciami chrzescijariskimi, mozna i nalezy si¢
liczy¢ z teorig dydaktyczng oparta na badaniach dydaktykéw i przedsta-
wicieli psychologii uczenia si¢ cztowieka’.

Innymi stowy takze w nauczaniu religii nalezy:

— zaznajamia¢ uczniéw z celem pracy, aby on ich motywowat do podjgcia
pracy na lekcjach religii;

— kierowaé zdobywaniem jasnych pojec religijnych, by uczniowie mogli
samodzielnie si¢ nimi postugiwaé;

— uczy¢ mysle¢ uczniéw na gruncie prawd i wartosci ptynacych z wia-
ry, czyli odwazy¢ sie na dzielenie z uczniami wlasnych doswiadczen
wiary;

- dbac takze, aby uczniowie odkrywali powiazania zachodzace pomig¢dzy
poznawanymi prawdami, a ich Zyciem;

— pomaga¢ uczniom we wprowadzaniu w praktyke zycia poznawanych
prawd czy wartosci;

— ¢wiczy¢ umiejetnosci i postaw odpowiednich do poznanych tresci
religijnych;

— wreszcie, uczy¢ refleksji nad przebyta droga, aby wyrobi¢ umiejetnosé
samokontroli zakresu i stopnia osiagnigcia przyjetego na poczatku
celu.

Dalsze badania w dziedzinie procesu nauczania uczenia si¢ wiaza si¢

z teorig ksztalcenia wielostronnego®. Najwazniejsza kwestig dla twércy

tej teorii — W. Okonia — jest strona procesualna ksztatcenia. Odwotuje si¢

on do trzech podstawowych funkcji w osobowosci cztowieka. Zalicza do
nich: poznawanie $wiata i siebie, przezywanie $wiata i nagromadzonych

w nim warto$ci oraz zmienianie §wiata. Funkcje te wyrazaja si¢ wlasnie

3 Por. E. Fleming, Unowoczesnienie systemu dydaktycznego, Warszawa 1974,s.78-109.
*W. Okon, Podstawy wyksztatcenia ogdlnego, Warszawa 1967,41987.
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poprzez trojaka dziatalnos¢ czlowieka. Poznawanie przejawia si¢ gléwnie
w dziatalnosci intelektualnej, przezywanie — w dziatalnosci emocjonalne;j,
a zmienianie §wiata — w dzialalno$ci praktycznej, ktérej najwazniejsza
postacia jest praca wytwércza. Kazda dziatalno$¢ ma swoja strong asymi-
lacyjna i tworczg. Asymilacja ma umozliwi¢ cztowiekowi zaznajomienie
si¢ z odpowiednio wyselekcjonowanym dorobkiem nauki, sztuki i tech-
niki, a jego twérczos¢ wtasna w tych trzech zakresach ma mu daé szanseg
wyprébowania i rozwinigcia wiasnych zdolnosci i sit twérezych.

Asymilacyjng dziatalnos¢ intelektualna w procesie uczenia si¢ W. Okor
nazwal uczeniem si¢ przez przyswajanie, dziatalno$¢ intelektualng twor-
cza — uczeniem si¢ przez odkrywanie, czyli rozwigzywanie probleméw,
dziatalno$¢ emocjonalng — uczeniem si¢ przez przezywanie i wreszcie
dziatalnos¢ praktyczng — uczeniem si¢ przez dziatanie. Dla kazdej z tych
rodzajéw dziatalnosci wyznacza rézne strategie procesu nauczania — ucze-
nia si¢: strategie podajaca, strategie problemowa, strategi¢ eksponujaca
i strategie operacyjna. Z kolei w kazdej z nich wyréznia odpowiednie
ogniwa w przebiegu procesu nauczania.

Problem wielostronnego ksztalcenia szczegélnie szeroko omawia tak-
ze inny polski pedagog Marian Sniezyriski®. Teorie te buduje przede
wszystkim na zasadach filozofii personalistycznej w przekonaniu, ze te-
oria i praktyka wychowania w duzej mierze zaleza od przyjetej wizji
czlowieka zgodnie ze stowami Jana Pawta II, ktéry méwit:

Tylko wtedy, gdy dobrze zrozumiato si¢, kim jest czlowiek sam w so-
bie i co jest ostatecznym celem ludzkiego zycia, poprawnie i logicznie
wylania si¢ problem, jak prowadzi¢ cztowieka do osiagnigcia przezen
osobistego celu®.

Filozofia personalistyczna, jak wiadomo,

rozpatruje przede wszystkim problem: kim jest cztowiek? W konsekwen-
¢ji: jakim powinien si¢ stawa¢ w swoim rozwoju? Rozpatrujac cztowie-
ka, odkrywa si¢ jego warstwicows strukture, na ktora sktadajg si¢: ciato,

M. Snieiyr’lski, Wielostronne nauczanie w swietle badar empirycznych, Krakéw 1991;
tenze, Teoretyczne podstawy ksztatcenia wielostronnego, Poradnik dydaktyczny dla poczgthu-
Jacego katechety, Krakéw 1990.

¢ Jan Pawet I1, Przemdwienie na uniwersytecie, Padwa, 12.09.1982 [w:] Jan Pawet II,
Wiara Kultura, Lublin 1988, s. 162-163.
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psychika, $wiadomo$¢, duchowo$é i ja” osobowe. Struktura ta pojmowana
jest hierarchicznie z ,ja” osobowym, jako warstwa najwyzsza, konstytu-
ujaca czlowieka, jako osobg. Personalizm zaleca, przeto, aby wszelkie
oddziatywania wychowawcze, réwniez odnoszace si¢ do nizszych warstw
struktury osobowosci, wiodly do rozwoju duchowego cztowieka’.

Aby ten rozwéj mégt mie¢ miejsce wysuwany jest gtéwny postulat, by
cztowieka w procesie wychowania traktowa¢ podmiotowo jako $wia-
domego i aktywnego partnera. Zgodnie z tym postulatem — wycho-
wywacé w personalizmie oznacza wyzwalaé, dodawaé odwagi, uwal-
nia¢ od ubezwlasnowolnienia, usuwaé wpltywy zagrazajace naturalnemu
i spontanicznemu rozwojowi dzieci i mlodziezy, przygotowywac ich do
przysztego zycia przez mobilizacj¢ do wlasnej aktywnosci, pobudzaé do
zachowan zgodnych z oczekiwaniami spotecznymi, zasadami moralnosci,
a takze etyki normatywnej. W rozumianym w ten sposéb wychowaniu
podkresla si¢ donioste znaczenie wspétdziatania i wspétpracy pomie-
dzy wychowawca i wychowankiem, a nade wszystko rol¢ wzajemnego
ich porozumiewania si¢ w warunkach autentycznego partnerstwa i de-
mokratyzmu®. Wychowanie zawsze bedzie tu wspétdziataniem dialo-
giem — wychowawcy i wychowanka. Nie dziwi zatem, ze M. Sniezyniski
szczegolnie wiele uwagi poswieca zagadnieniu dialogu edukacyjnego’.
Jest przekonany'®) ze do dialogu, do sztuki dialogu, co jest procesem
dtugim i ztoZonym, szkota powinna uczniéw przygotowad, jezeli ma on
mie¢ wplyw na skuteczne prowadzenie procesu wychowawczego czy
ksztalcacego. Zdaniem wspomnianego autora,

dialog edukacyjny w procesie ksztatcenia ma do spetnienia wiele bar-
dzo istotnych zadan, migdzy innymi: uczy kultury rozmowy, wyzwala
wiare w znalezienie odpowiedzi na nurtujace problemy, mobilizuje do
zadawania pytan, uczy wspétpartnerstwa wspétdziatania w grupie oraz
odpowiedzialnosci za stowo, wyzwala niepokdj intelektualny, pozwala

" B. Gawlina, Wprowadzenie do wybranych nurtow w pedagogice wspotczesnej, w:
B. Gawlina (red.), Wychowanie interpretacja jego wartosci i granic, Zeszyty Uniwersytetu
Jagielloriskiego MCCXIV, Prace Pedagogiczne Zeszyt 26, Krakéw 1998, s. 11.

8 M. Lobocki, ABC Wychowania, Lublin 1999, s. 12.

’ M. Snieiyr’lski, O wspélnym odkrywaniu prawdy, w: Wychowanie a katecheza, red.
J. Siewiora, Tarnéw 2006.

Tenze, Sztuka dialogu, teoretyczne zalotenia a szkolna i akademicka rzeczywistoss,

Krakéw 2008, s. 15.
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urzeczywistni¢ sprzg¢zenie zwrotne pomigdzy nauczycielem a uczniem
pozwala pelniej poznaé osobowo$¢ drugiego cztowieka, wytwarza wigzi
spoleczne w zespole™.

Przechodzac na teren katechezy, trzeba zauwazy¢, ze o rzetelnych
probach integrowania w Polsce osiagnie¢ z zakresu dydaktyki ogdlne;
z procesem katechetycznym nauczania religii mozna méwic¢ dopiero
w ostatnich trzech dziesigcioleciach XX wieku'?. W tym czasie juz nie
tylko dydaktycy, lecz i katechetycy tacza trwatos¢ wiedzy i jej skutecz-
nos¢, czyli wptyw na dziatanie, na postawy uczniéw z wlasciwym za-
planowaniem i przeprowadzeniem procesu, czyli przebiegu uczenia sie.
Przyjmujac, ze proces ten moze zachodzi¢ w rozmaitych typach i na
réznych szczeblach ksztalcenia, stwierdza sie, ze zawsze powinien on
by¢ rozumiany jako cigg zdarzer, obejmujacych czynnosci nauczyciela
i ucznia, nauczania i uczenia si¢. I cho¢ moze mieé nieco odmienny
charakter w zaleznosci od wieku uczniéw, celéw, tresci i réznych warun-
kéw, w jakich si¢ odbywa, trzeba w nim uwzgledni¢ pewne momenty
wspdlne dla wszystkich rodzajéw nauczania-uczenia sig, ale zarazem
mieé na wzgledzie specyficzny charakter nauczania religii czy katechezy.
I tu przechodzimy juz do zagadnienia szczeg6towej metodyki nauczania
religii.

2. Specyfika metodyki katechezy,

nauczania religii

W dziedzinie metodyki katechezy na pierwszym miejscu powinna wy-
stapi¢ u katechety jako istotne i wazne ogniwo katechezy troska o wy-
tworzenie pozytywnej wi¢zi ludzkiej pomiedzy katechety a katechizo-
wanymi oraz pomiedzy samymi katechizowanymi. Atmosfera bowiem
wzajemnej zyczliwosci jest istotnym warunkiem motywowania ucznia do
pracy i stanowi na pewno zasadniczy pomost w przylgnigciu ucznia do
osoby Jezusa Chrystusa. Dlatego katecheta, przychodzac na spotkanie

' Tamze, s. 6.

12 Por. Podregcznik metodyczny do Katechizmu Religii Katolickiej cz.1-1IV, praca zbiorowa
pod red. Ks. J. Charytaniskiego SJ i ks. W. Kubika SJ, Warszawa 21982.
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z uczniami, powinien pozostawié¢ ,przed drzwiami” sali katechetycz-
nej wszelkie wiasne klopoty, problemy czy zmartwienia. Spotykajac si¢
z uczniami, bedzie musiat poswigci¢ nieraz duzo czasu, moze sporo kate-
chez, podczas ktérych bedzie podejmowat préby stworzenia wiasciwego
klimatu do otwarcia si¢ uczniéw na siebie nawzajem, a w konsekwencji
przede wszystkim na osobe Boga. Nieraz uczyni to katecheta przy po-
mocy wlasnego swiadectwa — dzielenia si¢ swoim doswiadczeniem wiary
oraz innych chrzescijan. Kiedy indziej zastosuje réznego rodzaju zajecia
z zakresu dynamiki grupy, aby uczniowie przy ich zastosowaniu doszli do
glebszej refleksji na temat, jak potrafig otwierac si¢ na drugich, jak umieja
ich stucha¢, widzie¢ ich problemy. Najpierw bowiem cztowiek musi si¢
nauczy¢ widzie¢, stuchaé, dostrzega¢ drugiego cztowieka, zanim zacznie
otwierac si¢ na osob¢ Boga i stysze¢ Jego stowa.

Wobec obojetnosci czy przecigtnosci religijnej wielu rodzin katoli-
ckich rola katechety w wychowaniu dziecka do obcowania z Bogiem, do
wiary w Boga i rozmowy z Nim, czyli do autentycznej modlitwy, jest dzis
niezwykle wazna i nie do podwazenia. Wiele opublikowano juz prac na
temat nauczyciela i katechety™. Z pewnoscig zapoznanie si¢ z nimi uczyni
katechetéw bardziej kompetentnymi w podejmowanej przez nich pracy
katechetycznej. Czy jednak dzis, w §wiecie bardzo oddalonym od Boga,
katecheta moze podota¢ zadaniu wychowania do wiary i modlitewnego
obcowania z Bogiem? Jesli z pelng swiadomoscia i poczuciem odpowie-
dzialnosci stanie wobec wielkosci zadari, moze poczué si¢ bezradny. Nie
dziata jednak sam. Namaszczony Duchem Swietym w chrzcie $wietym
i sakramencie bierzmowania moze by¢ pewny, Ze towarzyszy mu asysten-
cja samego Boga. Rodzi si¢ tylko pytanie, na ile o tym pamigta. Jak czesto
rozmawia na dreczace go tematy z Jezusem tak po prostu, jak z zZywa
Osoba? Czy wprowadza Go we wszystkie swoje prace, zadania, problemy
sukcesy i porazki? Jak czgsto odwotuje si¢ do Bozej rzeczywistosci? Jesli
prébuje dziata¢ sam i liczy przede wszystkim na siebie — wtedy na pewno
przegrywa. Lapidarnie, ale jakze przekonywujaco wyraza to w jednym ze
swoich wierszy ks. Jan Twardowski:

13 Por. W. Okon, Osobowos¢ nauczyciela, Warszawa 1959; M. Snieiyﬁski, Poradnik
pedagogiczny. Katecheta w szkole, Krakéw 1994; J. Stala (red.), Dzisi¢jszy katecheta, stan
aktualny i wyzwania, Krakéw 2002.
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Na pewno dzieci widzialy stonecznik. / Stonecznik zawsze obraca si¢
okragla, z61tg tarcza do storica. Tak jak stonecznik wskazuje, z ktérej
strony $wieci storice — tak ksigdz chce pokaza¢ nam Pana Jezusa. / Kiedys
jako chtopiec widziatem ptaczacego ksiedza./ Kleczal w pustym kosciele
i ptakat. / Batem si¢ podej$¢ do niego. / Ptakal przed Panem Jezusem™.

Sytuacje zaprezentowang przez poet¢ mozna odnie$¢ do kazdego kate-
chety i katechetki.

Zapoznawanie uczniéw z nowym pojeciem, prawda czy wartoscia,
ktéra chee sie na katechezie przekaza¢, to dalszy, wazny moment procesu
nauczania. Istotnym jest tu zwrécenie uwagi na fakt, ze tres¢, ktérg si¢ na
katechezie zajmujemy, Ze pojecia, wartoci, ktére poznajemy sg stowem
Boga, pochodza od osoby Boga. Wyrosty one i zostaly sformutowane na
gruncie wiary i do§wiadczenia Boga w ludzie Bozym Starego i Nowego
Przymierza. Ich unaocznieniem jest kultura wiary wyrosta na gruncie
Przymierza z Bogiem, najpelniej dostepna w spotecznosci Kosciota.
Chcac te rzeczywistos¢ doswiadczenia Boga w Jego stowie i ludzkim
doswiadczeniu poznad, zrozumied i wreszcie przyjaé, trzeba akcentowac
jej dialogiczny, osobowy charakter, wymagajacy zajecia osobowej posta-
wy wyrazajacej si¢ w aktach woli katechizowanego. Nie wolno bowiem
zapomina¢, ze na katechezie nigdy nie mamy do czynienia z tresciami,
ktére maja charakter czysto rzeczowy. Cokolwiek przedstawiamy katechi-
zowanym ma to charakter osobowy. Stad tak wazna jest prosba o pomoc
Boga, Ducha Swietego, by rozjasnit umysty i serca, gdyz przeciez tylko
On przenika wnetrze cztowieka i moze je otworzy¢, oczyscié, uzdrowié
i prowadzi¢ do stusznych wyboréw i decyzji.

W tym punkcie, jesli powaznie potraktujemy zwlaszcza przygotowanie
do sakramentéw inicjacji chrzescijaniskiej, trzeba jasno zda¢ sobie sprawe,
ze nie wystarczy tylko nauka religii w szkole. Sakramenty sprawuje si¢
w Kosciele. Celowo stosujemy tutaj duzg liter¢, mamy bowiem na mysli
wspdlnote Kosciota. Wazny jest jednak takze kosciét parafialny jako
budynek czyli miejsce, w ktérym gromadzi si¢ Kosciét. W parafii istnieje
mozliwos¢ bardziej osobowego i indywidualnego podejscia do uczniéw,
by uczy¢ ich stowem i przyktadem wtasciwego sposobu spotykania si¢
z Chrystusem. Moze nie uda si¢ organizowaé zbyt czgstego spotkania

4 J. Twardowski, O ksigzach i o stoneczniku, w: tegoz, Nowy zeszyt w kratke, Poznan
1986, s. 64-65.
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z mlodzieza — z mtodszymi dzieémi jest to raczej tatwiejsze — ale jesli
chcemy powaznie traktowaé wprowadzanie dzieci i mtodziez we wspél-
note zycia z Jezusem Chrystusem i Jego Ko$ciotem, trzeba znalez¢ czas
na katecheze¢ parafialng. Nawet jesli wydaje si¢ nam, ze nauke religii
w szkole prowadzimy bardzo dobrze, nie wolno zapomina¢, ze szkota
i parafia to dwa odr¢bne $rodowiska wychowawcze, ktére wspétdziatajac
z rodzing, powinny si¢ uzupetniaé. Katecheza parafialna ma za zadanie
uprzytamnia¢ miodym, ze nie mozna kocha¢ Chrystusa bez Kosciota,
ze ich obowiazkiem jest branie odpowiedzialnosci za Kosciét Chrystu-
sowy w §wiecie.

Niezmiernie waznym na kazdym etapie pracy z uczniami jest proces
komunikacji zwrotnej, aby katecheta mégt sprawdzié, jak zostato przez
katechizowanego przyjete przekazywane stowo. W zwiazku z tym ko-
nieczna jest znajomos$¢ ucznia, jego uwarunkowan psychicznych w po-
szczegolnych fazach jego rozwoju, a takze uwarunkowan srodowisko-
wych, od ktérych zalezy skutecznosé korzystania z réznych metod pracy
wskazanych przez dydaktyke. Poznaje si¢ ucznia zwlaszcza podczas sto-
sowania réznych rodzajéw pracy z tekstem, przez prowadzenie dialogu,
organizowanie zaj¢¢ z zastosowaniem zespotowej formy pracy, przez
umozliwianie mu wyrazania poznanych tresci przy pomocy twérczosci
plastycznej. Te wszystkie bowiem zajecia stwarzaja mozliwos¢ samo-
dzielnego wypowiadania si¢ ucznia, a tym samym pomagaja katechecie
zorientowac si¢, w jakim stopniu podawana tres¢ znalazta oddzwigk u ka-
techizowanych, jak zostata zrozumiana i przyjeta.

Nie mniej waznym momentem katechezy jest utrwalenie podawanych
czy rozwazanych tresci. W dydaktycznej teorii, méwiac dzis o utrwaleniu,
akcentuje sie potrzebe tworzenia pewnych struktur przez uczniéw, pobu-
dza si¢ ich do syntetyzowania tresci. Czyni si¢ to w przekonaniu, ze pewne
odkryte calosci tatwiej zostaja zakodowane w umysle niz oderwane od
siebie niepowigzane sformulowania. Takze w pamigci tatwiej odtwarza
si¢ pewne struktury niz rozcztonkowane elementy. Na katechezie chodzi
o utrwalanie w uczniu wzoru osobowego Chrystusa w oparciu o Jego
zycie, dziatanie i stowa. Nie chodzi tu o zapamigtanie stéw, chodzi o co$
wigcej, o ciagle przetrawianie stéw Jezusa i o przetwarzanie siebie na
modle Chrystusa. Samo zapamigtanie sformutowan jest potrzebne, ale
jesli bedzie to tylko zapamietanie, stowa moga si¢ okaza¢ pustym dzwie-
kiem, nie sprawiajacym zadnego odzwierciedlenia w konkretnym zyciu.



284 Ks. Weapystaw Kusik SJ, Ks. Grzecorz Fuszczak SJ

Omawianemu utrwaleniu przerabianych tresci sprzyja kolejne zale-
cenie metodykéw nauczania-uczenia si¢, mianowicie zachgta do ksztal-
towania odpowiednich umiejetnosci, a nawet nawykéw. Dotycezy to zdo-
bywania zaréwno prostych umiejetnosci, jak wykonanie znaku krzyza,
zajmowanie postaw liturgicznych, zachowanie si¢ przy konfesjonale,
podczas Komunii Swietej itd., ale takze umiejetnosci trudnych, jak re-
flektowanie nad osobistym zyciem, osad wlasnych zachowan w $wietle
stowa Bozego, odwaga do zaczynania ciagle od nowa itp. Ten drugi rodzaj
umiejetnosci wymaga podejmowania stalej, trudnej pracy wychowawczej,
aby uczniowie potrafili przede wszystkim sta¢ si¢ $wiadomi motywéw
swych wyboréw, decyzji i podejmowanych dziatari, aby zdotali ustrzec
si¢ swoistej bezmyslnosci lub ptytkiej oceny swoich uczué bedacych im-
pulsem do nieprzemyslanych decyzji i dziatari. By potrafili kompeten-
tnie wypowiadac si¢ na tematy religijne. Sprawa ta wymaga szczegdlnej
troski. Ograniczajac si¢ bowiem do samej dydaktyki bez podjecia trudu
wychowania czy — jak inni méwig — formacji cztowieka, nie mozna liczy¢
na skutecznos¢ katechezy.

Cenne mogga si¢ tutaj okazac takze wskazania na temat wychowywania
dzieci, jakie podsuwa Benedykt XVI mieszkaricom Rzymu®. Zdaniem
papieza, wychowanie wymaga

przede wszystkim [...] bliskosci i zaufania, ktére rodzi mito§é: mam tu
na mysli, pisze, pierwsze i podstawowe do$wiadczenie, jakim powinna
by¢ dla dzieci mitos¢ rodzicéw. Lecz kazdy prawdziwy wychowawca
wie, ze wychowujac, musi da¢ cos z siebie i ze tylko w ten sposéb moze
pomée swoim wychowankom w przezwyci¢zeniu réznych form egoi-
zmu, by stali si¢ zdolni do prawdziwej mitosci. [...] Do prawdy naszego
zycia — pisze dalej papiez — nalezy réwniez cierpienie. Dlatego tez gdy
staramy si¢ uchroni¢ najmiodszych od wszelkich trudnosci i bolesnych
do$wiadczen, powstaje niebezpieczeristwo, ze pomimo naszych dobrych
intencji wyrosng na osoby stabe i matoduszne: zdolnos¢ do mitosci jest
bowiem zwigzana ze zdolnoscia do cierpienia, i cierpienia z innymié.

Za najbardziej delikatny aspekt dzieta, jakim jest wychowanie, Bene-
dykt XVI uwaza znalezienie

5 Benedykt XVI, O pilnej potrzebie wychowania, Watykan, 21 T 2008, cyt. za: ,Ka-
techeta”, 7-8/2008, s. 4-5.

16 Tamze.
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réwnowagi miedzy wolnoscia i dyscypling. Bez zasad postepowania i zy-
cia, obowigzujacych na co dzier, takze w rzeczach blahych, charakter
si¢ nie ksztaltuje i nie jest si¢ przygotowanym do stawienia czota pré-
bom, ktérych nie zabraknie w przysztosci. Wiez wychowawcza to przede
wszystkim jednak spotkanie dwéch wolnosci, a dobrze wychowaé, znaczy
nauczy¢ wlasciwego korzystania z wolnosci'.

Za nie mniej wazne, a nawet decydujace w procesie wychowania uwaza
papiez poczucie odpowiedzialnosci:

Niewatpliwie odpowiedzialnosci wychowawcy, ale takze, w miare do-
rastania, odpowiedzialnosci dziecka, ucznia, mtodego czlowieka rozpo-
czynajacego prace. Odpowiedzialnym cztowiekiem jest ten, kto potrafi
odpowiadaé za siebie i za innych. Czlowiek wierzacy stara si¢ ponadto,
i przede wszystkim, odpowiada¢ przed Bogiem, ktéry jako pierwszy
go ukochal. Odpowiedzialno$¢ jest w pierwszym rzedzie osobista, lecz
istnieje takze odpowiedzialno$¢, ktéra dzielimy z innymi, jako obywatele
tego samego miasta i jednego kraju, jako cztonkowie rodziny ludzkiej,
a jezeli jestesmy ludZmi wierzacymi, jako dzieci jednego Boga i czton-
kowie Kosciota®®.

Benedykt XVI, méwiac o wychowaniu do wiary i modlitwy, do spot-
kania z zywym Bogiem, ktéry najbardziej bliski stat si¢ nam w Jezu-
sie Chrystusie, podkresla takze koniecznos¢ powaznego potraktowania
w procesie wychowania wolnosci ucznia. Jesli nie potrafi on jeszcze w spo-
s6b wolny p6js¢ za Chrystusem, trzeba — podobnie jak Jezus w rozmowie
z mlodym czlowiekiem z Ewangelii $w. Lukasza (por. £k 18, 18-23),
pozwoli¢ mu pé6js¢ wlasng droga. Jednoczesnie trzeba tez prosi¢ Ducha
Swigtego, by w swoim czasie go odnalazt.

Przechodzac do zagadnienia oceny czy samokontroli, ktére naleza do
niezwykle waznych momentéw w metodyce nauczania kazdego przed-
miotu i takze nauczania religii, trzeba mie¢ na uwadze przede wszystkim
spotkanie podsumowujace, rodzaj rewizji zycia. Zazwyczaj dochodzi ona
do glosu podczas nabozeristwa pokutnego, kiedy to uczniowie sa w stanie
uswiadomi¢ sobie postep czy regres w poznawaniu stowa Bozego oraz
stopieni weielania tego stowa w zycie. Jesli taka kontrola, refleksja ma by¢
owocna, rézne jej formy powinni przygotowaé sami uczniowie. Trzeba

7 Tamze.

8 Tamze.
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jej poswigci¢ specjalne katechezy, ktére nie bytyby czysta powtérka prze-
robionych tresci, ale ich systematyzacja, ujeciem w nowg strukture, na
drodze modlitwy czy rewizji codziennego zycia, badanego w aspekcie
odniesien do Boga iludzi, a takze poprzez nadanie im twérczego wyrazu
w zajeciach plastycznych czy muzycznych.

Istnieje sporo publikacji, ktére zawieraja cenne tresci z zakresu me-
todyki katechetycznej®, ale jest ich niewatpliwie ciagle za mato. Takze
i niniejsze opracowanie nie jest w stanie uzupetni¢ brakéw w porusza-
nym temacie. Moze je jedynie zasygnalizowac¢ i pobudza¢ do twérczosci
praktycznej i badawcze;.

W opracowaniu naszym nie mozna pomingé milczeniem Zywego
przyktadu doskonatego metodyka katechetycznego, jakim jest ks. biskup
dr hab. Antoni Dtugosz. Wystepujac od kilku lat w telewizyjnym pro-
gramie katolickim ,Ziarno”w TVP 1, a takze prowadzac pozaantenowe
spotkania z dzie¢mi jest prawdziwym ucielesnieniem metodyka kateche-
tycznego. Nie dziwi, ze nazywany jest ,biskupem dzieci”. O jego talencie
metodyka $wiadczy takze plyta, ktéra nosi tytul Chrzescijanin tariczy,
biskup Dtugosz spiewa®, a takze wiele réznych jego publikacji*'. Dobrego
metodyka charakteryzuje przede wszystkim mitos¢ do dziecka i wyczucie
potrzeb dziecka, a takze odwaga stosowania niestereotypowych sposobéw
dziatania w pracy z dzieé¢mi. Dotyczy to zreszta metodyki nauczania
kazdego przedmiotu, na wszystkich szczeblach nauczania, metodyki,
liczacej si¢ z psychicznymi wiasciwosciami i potrzebami ucznia danego
wieku rozwojowego, z ktérym si¢ spotykamy w szkole czy w parafii.

¥ Np. W. Kubik SJ, Zarys dydaktyki katechetycznej, Krakéw 1990; ks. Jan Szpet, Dy-
daktyka katechezy, Poznari 1999; A. Krasiriski, Teoria ksztatcenia wielostronnego w dydaktyce
szkolnej i katechetycznej, Warszawa 1999, mps Biblioteka UKSW; 1o lat polskief katechezy,
red. ks. R. Czekalski, Krakéw 2001; G. Luszczak SJ, Srodki dydaktyczne w katechetycznym

procesie nauczania-uczenia sig, Krakéw 2005.

2 Chrzescijanin tanczy, biskup Diugosz spiewa, Wydawca: SHARKY Piotr Szarek;
realizacja: Edward Sokulski; Koncerty: biuro bp@gmail.com.

2! Dla przyktadu podajemy: A. Dtugosz, Moja pierwsza spowiedz, Radom 2008; tenze,
Pierwsza Komunia S’wigta w rodzinie — domowym Kosciele, List do Rodzicow i Opickundw,

Czestochowa 2008.



Ks. Zbigniew Marek SJ Wieloplaszczyznowe

wsparcie cztowieka
we wspdtczesne] pedagogii
Krakéw 2011

Katecheza moze pomagaé szkole

Co jaki$ czas mozna ustysze¢ postulaty, by wycofa¢ nauczanie religii ze
szkét. Wobec takich gtoséw warto zastanowic si¢ nad tym, co katecheza
(szkolne nauczanie religii) moze wnosi¢ w szkolne mury. Za punkt wyjscia
w tej refleksji przyjmiemy zapis ustawy o systemie oswiaty. W dokumen-
cie tym mozna znalez¢ migdzy innymi nastepujace oczekiwania:

szkota winna zapewni¢ kazdemu uczniowi warunki niezbedne do jego
rozwoju, przygotowa¢ go do wypelniania obowigzkéw rodzinnych i oby-
watelskich w oparciu o zasady solidarnosci, demokracji, tolerancji, spra-
wiedliwosci i wolnosci.

Ponadto dazy si¢ do obudzenia

w wychowankach poczucia odpowiedzialnosci, mitosci ojczyzny oraz
poszanowania dla polskiego dziedzictwa kulturowego, przy jednoczesnym
otwarciu si¢ na wartosci kultur Europy i §wiata'.

Z zapiséw tych wynika, ze szkota ma wspiera¢ wszechstronnie rozwoj
osoby, poczynajac poprzez rozwdj indywidualny az po rozwéj spoteczny.

! Ustawa o systemie oSwiaty ze zmianami wynikajgcymi z ustawy z dnia 19 marca
2009 1. 0 zmianie ustawy o systemie oswiaty oraz o Zmianie niektorych innych ustaw (Dz.U.

Nr 56, poz. 458).
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Ma tez rozwija¢ umiejetnos¢ harmonijnego Zycia z otoczeniem oraz jego
rozwijania.

Majac $wiadomos¢, ze szkolna katecheza ma do spetnienia wiasny cel,
ktérym jest doprowadzenie osoby ,nie tylko do spotkania z Jezusem, ale
do zjednoczenia, nawet glebokiej z Nim zazytosci™, nie zamierzamy pro-
wadzi¢ polemiki z powyzszymi zapisami, czy tez udowadniaé, ze podobne
zatozenia przyswiecaja szkolnej katechezie. Chcemy natomiast pokazac,
w jaki sposéb wychowawcze zadania szkoty moga zosta¢ poszerzone
i ubogacone przez tresci inspirowane szkolnym nauczaniem religii.

1. Zrédta rozwoju osoby

W rézny sposéb mozna méwic o rozwoju osoby. Wydaje sie, ze w $wiet-
le podjetego problemu warto rozpatrzy¢ rozwéj osoby w perspektywie
posiadanych przez nig niezbywalnych praw?, co wyraza jej najwyzsza
doskonatos¢ bytowa. Istotg takiej doskonatosci jest zdolnosé¢ cztowieka
do wyjscia poza siebie w dazeniu do doskonalszej petni swego osobowego
istnienia, a to oznacza swoista nobilitacj¢ jego natury. Dzieki tej zdol-
nosci cztowiek, pozostajac osobowym bytem fizycznym, staje si¢ moca
swego dziatania bytem ,ponadfizycznym”. Efektem tej doskonatosci jest
przyznanie czlowiekowi szczegélnego miejsca w otaczajacym go swiecie
i uznanie go za centrum i szczyt wszelkiego istnienia.

W odniesieniu do tej niepowtarzalnej doskonatosci wyrazajacej wiel-
kos$¢ cztowieka méwi sie o jego godnosci. Godnos¢ wyrazana jest przede
wszystkim w aktach wyrazajacych duchowos¢ i rozumnosé cztowieka.
Ich efektem jest obudzona $wiadomosé samego siebie ($wiadomosé
swojego ,ja’)*. Za zrédio godnosci osoby uwaza si¢ jej wolnos¢, ktéra
sprawia, ze osoba przestaje by¢ rzecza, obiektem, a staje sic podmiotem

? Kongregacja ds. Duchowienstwa, Dyrektorium ogolne o katechizacji, Poznan 1998,
nr 80.

* Por. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotczesnym, w: Sobor Watykari-
ski II. Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 2002, nr 12; J. Métka SJ, W nurcie persona-
listycznego wychowania, ,Rocznik Wydziatu Pedagogicznego WSFP IGNATIANUM
w Krakowie 2003”, Krakéw 2003, s. 73.

“T. Slipko SJ, Zarys etyki ogdinej, Krakow 2002, s. 221.



Katecheza moze pomagac szkole 289

otaczajacego ja swiata’. Wraz z posiadang wolnoscia do charakterystycz-
nych ryséw okreslajacych godnos¢ cztowieka zaliczana jest jego zdolnos¢
do poznania intelektualnego i do mitosci. Dzigki tym wiasciwosciom
osoba wystepuje w otaczajacym ja swiecie jako podmiot zdolny do dzia-
tania we wlasnym imieniu, przez co staje si¢ sprawca istniejacego w ota-
czajacym ja swiecie rozwoju. Rozwdj ten jest oparty na rozpoznaniu
posiadanych uzdolnieri oraz mozliwosci ich dalszego usprawnienia®.
Przenoszac powyzsze zalozenia na plaszczyzng edukacyjna, stwier-
dzamy, ze srodowisko szkolne nie tylko bierze pod uwage powyzsze
uzdolnienia i wiasciwosci czlowieka, ale tez planuje dziatania majace na
celu doprowadzenie do tego, by byt on osobg bardziej dojrzata, bardziej
odpowiedzialng i bardziej wrazliwa na potrzeby swego otoczenia. Jednym
zwyrazajacych tak wyrazana dojrzalos¢ osoby jest rozumienie i nadawanie
przez nig wlasnym dziataniom okreslonego znaczenia — sensu. Sens ten
bedzie dotyczyt wielu réznych zakreséw ludzkiego zycia, a jednym z nich
bedzie wlasny rozwdj, wtasna dojrzatos¢. Z tych powodéw dziatania
szkoty zmierzaja ku temu, by wspiera¢ osobe w jej dojrzewaniu nie tylko
fizycznym, ale tez intelektualnym, emocjonalnym, wolitywnym itd.
Zarysowane wysitki szkoly zmierzajace do rozwijania w osobie po-
czucia jej godnosci moga mie¢ punkty styczne ze szkolna katecheza.
Chodzi przy tym réwniez o docenienie spraw odnoszacych sie do proce-
s6w odkrywania i rozwijania wlasnej godnosci. Tym razem chodzi o po-
szerzenie wskazanego powyzej procesu rozwoju poprzez doswiadczanie
przez ucznia wlasnej godnosci. Szkolna katecheza podejmuje bowiem
wysitki szkoty, ktérych zadaniem jest rozwéj osoby oparty na jej godno-
$ci. Godnos¢ t¢ nazwijmy godnoscia naturalng. Ot6z katecheza szkolna,
akceptujac naturalng godno$¢ cztowieka, odkrywa przed nim oparty na
wierze w Boga nowy jej wymiar. W tym przypadku méwimy o religijnym
(chrzescijariskim, katolickim) wyjasnianiu godnosci osoby. Charaktery-
stycznym rysem tego wyjasniania jest przyblizanie czlowiekowi prawdy
o tym, jakim cztowieka widzi sam Bég; kim cztowiek ,w oczach Boga”
jest. Od razu nalezy dopowiedzie¢, ze 6w religijny sposéb objasniania
godnosci czlowieka w zadnym wypadku nie wyklucza, nie podwaza god-
nosci osoby ukazywanej w wymiarze naturalnym. Przeciwnie, katecheza

> . Métka SJ, W nurcie personalistycznego wychowania, dz. cyt., s. 74.
6 T. Slipko SJ, Zarys etyki ogélnej, dz. cyt., s. 222.

Wieloptaszczyznowe...19
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szanujac i odwotujac sie do tak rozumianej godnosci, dopowiada, ze po-
nadto cztowiek zostal przez Boga dodatkowo obdarowany godnoscia,
ktéra wyréznia go od innych istnieri ze wzgledu na otrzymane od Boga
dary: stworzenia, odkupienia i przeznaczenia do zycia z Bogiem na cata
wiecznos¢ — do niesmiertelnosci.

Samo chrzescijariskie wyjasnianie godnosci osoby” w kategoriach jego
zwiazkéw z Bogiem ma na celu wyjasnienie, ze Bég nie tylko dzieli si¢
z cztowiekiem posiadanym dobrem?, ale tez czyni zed swego partnera.
Wyjasnianie takie wskazuje nadto na wewnetrzng wigz taczaca cztowieka
ze Stworcg. Wigz ta czyni go rzeczywistym obrazem niewidzialnego
Boga’. Z tej tez racji czlowiek nie jest w $wiecie anonimowg czastka
przyrody czy tez spotecznosci ludzkiej, lecz odrebng i niepowtarzalng
istota, ktéra swa wielkos¢ zawdziecza Bogu. Drugim aspektem chrzes-
cijaniskiego wyjasniania godnosci czlowieka jest podkreslanie, ze zostat
on wyzwolony z niewoli z}a i $mierci mocg zmartwychwstatego Jezusa
Chrystusa. Takze i w tym wymiarze akcent zostaje potozony na bezgra-
niczng mitos¢ Boga do czlowieka, ktérej najwymowniejszym wyrazem
byta meka i smier¢ Jezusa na krzyzu. Owocem tego wydarzenia jest wy-
zwolenie cztowieka z niewoli grzechu, wyniklej z niewtasciwego korzy-
stania z posiadanej wolnosci. Ta bezgraniczna mitos¢ Boga powoduje,
ze czlowiek moze dostapi¢ wyniesienia do najwyzszej godnosci, jaka
jest przynalezno$¢ do Boga nazywana w jezyku religijnym dziecigctwem
Bozym'°. W koricu trzecim wymiarem religijnego odkrywania godnosci
czlowieka jest jego przeznaczenie do pelni zycia z Bogiem w szczesciu
przez cata wieczno$é. Prawda o przeznaczeniu cztowieka przez Boga do
zycia wiecznego stanowi o niepowtarzalnej godnosci osoby''. Wynika

7 Por. Z. Marek SJ, Podstawy wychowania moralnego, Krakéw2005, s. 22-28.
8 Encyklika Jana Pawta I1 Redempror hominis, nr 10.

? Por. Encyklika Jana Pawta II Evangelium Vita, nr 34,75; Encyklika Jana Pawta II
Redemptor hominis, nr 8; Posynodalna Adhortacja apostolska Jana Pawta IT Christifideles
laici, nr 5, 37, 43, 49; Adhortacja apostolska Jana Pawta I Familiaris consortio, nr 11,
22-24,28,32,33.

1 Por. L. F. Ladaria, Wprowadzenie do antropologii teologicznej, Krakéw 2002,
s.114-129.

! Por. Jan Pawet I, Przemdwienie do uczestnikow Migdzynarodowej Konferencji na
temat AIDS (Rzym, 15.11.1989), w: Przeméwienia i homilie Ojca S’wiglego]ana Pawla Il
Krakéw 1997,s.533.
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z niej, ze o godnosci cztowieka decyduje nie tylko zZrédto, w ktérym ma
on swéj poczatek, ale tez cel, do ktérego zdaza: ogladanie Boga i trwanie
z Nim w komunii — bliskos¢, przyjazni, jednosci. Dla wierzacych gwaran-
tem spelnienia si¢ tej nadziei jest dzielo zbawienia, jakiego dokonat Syn
Bozy, Odwieczne Stowo Ojca, ktéry u kresu dziejéw ,ozywi wszystko

712 a ktéry powiedzial o sobie: ,Ja

i wszystkich w niebieskiej Jerozolimie
jestem zmartwychwstaniem i zyciem. (...) Kazdy, kto zyje i wierzy we
Mhnie, nie umrze na wieki” (J 11, 25-26).

Religijne ukazywanie godnosci czlowieka wskazuje na mozliwos¢
ubogacenia weze$niej juz zauwazonych dziatan szkoty, ktérych efektem
ma by¢ uczenie si¢ odkrywania prze uczniéw sensu swego zycia. Istote
takiego ubogacenia trzeba upatrywaé przede wszystkim w odstanianiu
przed wychowankiem mozliwosci petnego zrealizowania i zachowania
swoich miodziericzych idealéw. Mozna przy tym powiedzied, ze kate-
cheza majaca swe wlasne cele edukacyjne: doprowadzenie do ,zjedno-
czenia’ czy tez ,zazytosci” z Jezusem, przez ich osigganie, ukazuje nowy
aspekt egzystencji czlowieka: zycie w milosci bez konca. Ten wymiar
godnosci cztowieka ukazywany jest kontekscie wolnej decyzji cztowieka
gotowego uwierzy¢ w Tréjjedynego Boga: Ojca, Syna i Ducha Swiqtego
oraz przyja¢ konsekwencje tej decyzji, jaka jest osobiste nawrdcenie, to
znaczy przyjecie i zaakceptowanie wskazanej cztowiekowi przez Jezusa
Chrystusa drogi zycia®.

Powyzej naszkicowane religijne rozumienie godnosci osoby i wspie-
ranie nig dziatan szkoty odstania przed czlowiekiem nowe wypetnione
nadzieja ,spetnienia si¢ jako osoby” perspektywy zycia, ktére moze si¢
jedynie rozwijaé w coraz doskonalszg forme, a ktéremu nie grozi znisz-
czenie i unicestwienie. Zauwazmy przy tym, ze o ile naturalne odkry-
wanie godnosci osoby wykazuje potrzebe doskonalenia si¢ w osiaganiu
dojrzatego cztowieczenstwa, w osiaganiu dojrzatej osobowosci, to god-
nos$¢ w znaczeniu religijnym jedynie ubogaca te wymiary o nowy ich
sens: osiaganie dojrzatosci, doskonatosci jest potrzebne po to, by méc
zy¢ przez calg wieczno$é. Tym samym religijne znaczenie nadawane
godnosci cztowieka faktycznie ubogaca naturalny jego wymiar i motywuje

12 Encyklika Jana Pawta I1 Slavorum apostoli, nr 32.

3 Kongregacja ds. Duchowieristwa, Dyrektorium ogélne o katechizacji, Poznan 1998,
nr 80.



292 Ks. ZB1GNIEW MAREK S]

do dziatan zwigzanych z coraz glebszym poszukiwaniem sensu wlasnego
zycia. Z tego tez powodu kazdy rozsadnie myslacy nie bedzie widziat
religijnych zagrozen dla szkolnych proceséw wychowania mtodego czto-
wieka, wrecz przeciwnie — winien zauwaza¢ w nich szanse jego dalszego
rozwoju.

2. Udziat w zyciu spolecznym

Do zakresu obowiazkéw wychowawczych szkoty nalezy tez przygotowa-
nie wychowankéw do podejmowania i wypelniania szeroko rozumianych
obowigzkéw zwiazanych z zyciem rodzinnym i spotecznym. Chodzi
wigc o nabywanie umiej¢tnosci przejmowania na siebie obowigzkéw
spotecznych — obywatelskich. Zadania te powiazane sg z dzialaniami
o charakterze uspoteczniania, ktére zaktada rozwijanie w wychowan-
ku poczucia odpowiedzialnosci za rozwdj innych oséb. Uspotecznienie,
o ktérym mowa, przyjmuje i winno przyjmowaé bardzo zréznicowane
formy, jako ze zréznicowane sa zwiazki miedzyludzkie. Zawsze jednak
winno w tych procesach chodzi¢ o rozwijanie na réznych ptaszczyznach
i w réznych wymiarach poprawnych relacji migdzyludzkich. W zatoze-
niach tych chodzi mi¢dzy innymi o nabywania Zyciowej orientacji, ktéra
pozwoli chroni¢ wolno§é wiasng i wolno$é¢ drugiej osoby.

Promowane relacje miedzyosobowe, ktére wynikaja z pobudek altruis-
tycznych, wprowadzaja w Zycie osoby nowe wzorce zycia spolecznego.
Takie postepowanie wynika z pobudek postepowania ukierunkowanego
na bezinteresowne czynienie czego$ na rzecz innych oséb. Relacje te moga
by¢ rozpatrywane migdzy innymi w aspekcie relacji z sobg samym, z druga
osobg i otaczajacym mnie §wiatem, a wreszcie z transcendencja. Warto
w tym miejscu zwréci¢ uwage na to, ze dzieki nawigzywanym relacjom
osoba do$wiadcza swego rodzaju uczestnictwa, obecnosci i zaangazo-
wania w sprawy kogo$ innego, dzieki czemu odkrywa wiasciwy sposéb
postepowania wobec siebie, jak i wobec drugiego cztowieka. Dlatego tez
relacje zachodzace mi¢dzy osobami, w tym takze mig¢dzy cztowiekiem
i Bogiem, uwazane sg za Zrédto moralnosci cztowieka®*.

Y Por. E. Podrez, W kregu dobra i zia. Wybrane teksty z etyki wspotczesnej od Hegla
do Levinasa dla uczniow i studentsw, Warszawa 1994, 189; N. Pikuta, Obowigzki dziecka
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Liczac si¢ z zachodzacymi procesami przechodzenia od relacji hete-
ronomicznych do relacji autonomicznych, mozemy méwié, ze mamy do
czynienia z faktycznym osiaganiem dojrzatej osobowosci, jak tez przejmo-
waniem coraz wigkszej odpowiedzialnoséci za wlasne czyny. Wraz z tymi
procesami w coraz wigkszym stopniu do gtosu dochodzi wolnos¢, ktére;
widocznym znakiem jest akceptacja siebie oraz akceptacja innych oséb.
Ponadto mozliwos¢ nawiazywania takich relacji sprawia, ze cztowiek jest
jedyna istota, ktéra odbiera $wiat jako co§ wobec siebie zewnetrznego,
co$, co stoi przed i jest obiektem jego poznania. Zdolnos¢ ta umozliwia
mu takze nabieranie dystansu do $wiata i do obiektywizowania go. To
z kolei pozwala mu poznawac §wiat.

Podejmowane przez srodowisko szkolne dziatania zmierzajace do
wspierania wychowankéw w nabywaniu umiejetnosci nawigzywania re-
lacji miedzyosobowych i zwigzanego z tym komunikowania si¢ stanowia
takze wazne ogniwo dziatalnosci katechetycznej Kosciota. Zanim przej-
dziemy do prezentacji charakterystycznych jej ryséw zwréémy jeszcze
uwage na to, ze w nawigzywanych relacjach miedzyosobowych mozna
doszukiwa¢ si¢ dazen cztowieka do spotkania z Bogiem (Transcendencja).
Nie bez znaczenia jest tez i to, ze w kazdym cztowieku tkwi pragnienie
szczgscia, dobra, pickna: wartosci, ktérych on sam nie moze w petni
zrealizowac ze wzgledu na swg ograniczonos$é. Z tego tez powodu jest on
otwarty na tajemnice transcendencji, ktérej poszukuje i do ktérej dazy, by
w niej dopetni¢ swoich pragnieri’®. Whasnie w dopetnieniu tych pragnien
pomocng moze okaza¢ si¢ szkolna katecheza. Wprawdzie, jak to zostato
juz wspomniane, jej nadrzednym zadaniem jest doprowadzenie cztowieka
do zazytosci z Bogiem, to jednak z odwotujacych si¢ do Ewangelii jej
tresci, osoba odkrywa, ze fundamentem tej zazytosci sa zwiazki z drugim
czlowiekiem.

Za szczeg6lnie znaczacy wkiad katechezy w procesy wspierania dzieci
i mlodziezy w nabywaniu umiejetnosci wlaczania sie w Zycie spoteczne
trzeba uzna¢ nadrzedna zasade Zycia chrzescijariskiego, jaka jest mi-
tos¢. Nie chodzi tutaj o kwestionowanie istnienia i funkcjonowania tej
cnoty w programach wychowawczych, lecz o wskazanie, ze ona staje si¢

wobec rodzicow w nauczaniu Jana Pawlta IT, w: Mojemu Kosciofowi wszystko, red. S. Jasionek,

Czestochowa 2009, s. 405-415.
15 Por. Z. Marek SJ, Podstawy wychowania moralnego, dz. cyt., s. 55.
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centralnym elementem zycia chrzescijaniskiego. To chrzescijaristwo kre-
§li zakres milosci, wyjasniajac i uczac jednoczesnie, ze mitos¢ nie moze
mie¢ zadnych granic. Przeciwnie, powinna ona posuwac¢ si¢ az po mitosé
nieprzyjaci6t — os6b nieprzyjaznych, niezyczliwych. Co wiecej, chrzesci-
janistwo nie tylko uczy o potrzebie zdobywania si¢ na taka milos¢, ale tez
wskazuje jej wzorce, posréd ktérych niedoscigtym wzorem postgpowania
wypelnionego miloscia, w tym takze miloscia do nieprzyjacidt jest Jezus
Chrystus.

Tak wigc mlody cztowiek, poszukujac uzasadnienia potrzeby kiero-
wania si¢ miloscia, ktérej uczy go srodowisko rodzinne, szkota i inne pla-
c6wki wychowawcze, otrzymuje od Ko$ciota za posrednictwem szkolne;
katechezy nowg inspiracje. Inspiracja ta jest sam Bég i Jego mitosé, ktéra
obdarowany zostaje cztowiek. Ponadto mlody cztowiek dzigki kateche-
zie ustyszy tez, ze swa wielko$¢ — godnos¢ — moze on wyrazi¢ przez to,
ze przyjmie milos¢ Boga i bedzie si¢ nig chciat dzieli¢ z innymi. Tym
sposobem naturalne wyczucie i dazenie osoby do tego, by wlasne poste-
powanie opiera¢ na zasadach mitosci zostaje przez szkolng katecheze
ubogacone motywami nadnaturalnymi, w tym przede wszystkim Bogiem
i Jego mitoscia. Précz tego doswiadcezenie Transcendencji — Boga moze
tez stawac si¢ waznym motywem troski o harmonijne ksztaltowanie zycia
spotecznego we wlasnym srodowisku.

3. Odpowiedzialno$¢ za otoczenie

Poza ksztattowaniem wiasciwych relacji migdzyludzkich do zadan wy-
chowawczych szkoty nalezy tez podejmowanie dziatan umozliwiajacych
nabywanie dojrzatych postaw moralno-spotecznych. W tym zakresie
dziatan wychowawczych chodzi¢ winno przede wszystkim o inspirowanie
wychowankéw do zajmowania postaw charakteryzujacych dojrzata i au-
tonomiczng moralno$¢. Zdajac sobie sprawe, ze osiaganie takiej postawy
jest procesem, ktéry ,si¢ staje” na przestrzeni calego zycia. Powszechnie
uwaza si¢, ze dziataniami znaczacymi w zakresie ksztaltowania postaw
beda te, ktére sktaniajg wychowankéw do refleksji nad potrzebg prze-
strzegania obowigzujacego prawa czy tez umiejetnoscig korzystania ze
$wiata wartosci, czy wreszcie checia pracy nad sobg, zwana tez ksztatto-
waniem sumienia. Zaréwno znaczenie, jak i niezb¢dnos$¢ wprowadzania
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do proceséw wychowawczych problematyki dotyczacej zachowan mo-
ralnych podkreslono miedzy innymi w przywolywanej wezesniej ustawie
o systemie o$wiaty'¢. Mozna powiedzie¢, ze Kosci6t docenia niezbgdnosé
ksztaltowania postaw moralnych cztowieka, upatrujac w tych procesach
uwarunkowania osiaganej dojrzatosci ludzkiej i religijnej. Daje tez wyraz-
ne sygnaly wskazujace na to, ze ptaszczyzna moralnosci cztowieka winna
by¢ objeta troskg nie tylko szkoty, ale tez rodziny i parafii®’.

Wekiad katechezy szkolnej w te procesy moze by¢ znaczacy chocby
dlatego, ze otwierajac wychowankéw na transcendencje — na Boga, uczy
tez odkrywac i przyjmowac za wiasne obiektywne normy postepowania.
Ponadto mlody czlowiek za posrednictwem szkolnej katechezy odkrywa,
ze wszelkiego rodzaju dziatania altruistyczne s wyrazem obiektywnego
rozpoznawania obowigzujacego w §wiecie prawa, w tym przede wszyst-
kim prawa moralnego, ktérego dawca jest zywy Bég. Wazne jest tez
zwrécenie uwagi na to, ze dzigki katechezie mlody cztowiek moze roz-
poznawa¢ i akceptowac sens swego moralnego postgpowania: osigganie
ludzkiej i religijnej dojrzatosci, ktéra wprowadza go w rzeczywistosé
nazywang nie$miertelnoscia. Tak wigc i w tym przypadku istnieje duze
prawdopodobieristwo, ze obecnos$¢ Kosciota w srodowisku szkolnym
bedzie ubogacac i wspiera¢ wszelkie dziatania umozliwiajace osiaganie
przez osobg coraz to dojrzalszej osobowosci i dojrzatego cztowieczenstwa.

Na wstepie postawilismy pytanie o to, w jaki sposéb wychowawcze zada-
nia szkoty mogg zostaé poszerzone i ubogacone przez tresci inspirowane
szkolnym nauczaniem religii? Najkrécej rzecz ujmujac, nalezy powiedzie¢,

16 Ustawa o systemie oSwiaty ze zmianami wynikajgcymi z ustawy z dnia 19 marca
2009r. 0 zmianie ustawy o systemie oswiaty oraz o zmianie niektorych innych ustaw (Dz.U.

Nr 56, poz. 458).

"W Podstawie programowej katechezy Kosciola katolickiego w Polsce oraz Programu
nauczania religii rzymskokatolickiej w przedszkolach i szkotach (dokumenty zatwierdzone
w roku 2010) wiele uwagi poswigcono takze ksztattowaniu postaw moralnych, o czym
jest mowa w dokumencie w odniesieniu do kazdego stopnia edukacji religijnej, wskazujac
na koniecznosé¢ korelacji tresci religijnych z tresciami innych przedmiotéw szkolnych.
Ponadto wiele uwagi poswiecono tez znaczeniu wspétpracy srodowisk wychowawczych:
rodziny i parafii. Por. Konferencja Episkopatu Polski, Podstawie programowej katechezy
Kostiota karolickiego w Polsce, Krakéw 2010; Komisja Wychowania Katolickiego Konfe-
rencji Episkopatu Polski, Programu nauczania religii rzymskokatolickiej w przedszkolach
i szkotach, Krakéw 2010.
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ze cele te moga zostaé osiggane nie na drodze rywalizacji, wzajemnych
oskarzeri o niedomaganiach konkretnych systeméw wychowawczych, ale
na drodze wzajemnego poszanowania i podejmowania wysitkéw umozli-
wiajacych mtodemu cztowiekowi nabywanie umiejg¢tnosci podejmowania
wiasnych poszukiwan. Umiejetnos¢ taka umozliwi nabywanie coraz to
nowych perspektyw postrzegania rzeczywistosci oraz wlasnego w niej
miejsca. Dlatego tez szkolna katecheza jest potrzebna mtodym osobom,
by przede wszystkim w jej $wietle mogta otwiera¢ si¢ na transcenden-
¢je, a co za tym idzie na poszukiwania pelnego sensu swojego zycia.
W nawigzaniu do szkolnego nauczania religii dopowiedzmy jedynie,
ze Koscidét za posrednictwem szkolnej katechezy pragnie mtodym do-
poméc w tych poszukiwaniach, uczac, ze Bég jest ostatecznym sensem
cztowieka; ze jedynie Bég jest w stanie zapewni¢ mu osiagnigcie pelnej
dojrzatosci, ktérej cztowiek nigdy nie utraci — petnego cztowieczeristwa,
mamy w tym przypadku na uwadze dzialania stwarzajace w miare trwate
podwaliny dla tego rodzaju postawa.
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Antropologia w katechezie

Katecheza ujmowana nie tylko jako proces dydaktyczny czy wychowanie
w wierze dzieci mlodziezy i dorostych, ale réwniez jako wyraz zaintereso-
wania si¢ i troski Ko$ciota o pomoc w dochodzeniu do petnego i wszech-
stronnego rozwoju katechizowanego, w swoim rozwoju historycznym
ukazuje swoisty rodzaj dynamiki przemian i przewartosciowan obecnego
w niej elementu czy wymiaru antropologicznego. Zainteresowanie czto-
wiekiem, katechizowanym, nie zawsze w dziejach Kosciota okazywato
si¢ postulatem czy zalozeniem w swoim charakterze oczywistym i nie
podlegajacym dyskusji. Dlatego warto blizej przyjrze¢ si¢ zaréwno histo-
rycznemu aspektowi tej kwestii, jak i wspéiczesnej katechezie, aby od-
powiedzie¢ na pytanie, w jakim znaczeniu nalezatoby postrzega¢ miejsce
i role antropologii w calym procesie katechetycznym.

Czcigodny Jubilat, bp prof. dr hab. Antoni Diugosz, w swoim dziataniu
duszpasterskim, katechetycznym i wychowawczym ukazuje w praktyce
spos6b realizowania si¢ wymiaru antropologicznego, gdy z wewnetrzna
pasja jest obecny z or¢dziem zbawienia wsréd najmtodszego pokolenia
Polakéw. Prezentuje si¢ nam jako ich szczegdlny, wyrazisty i zaangazowa-
ny katecheta. Zna dzieci, rozumie je i z mistrzowska wirtuozerig potrafi
przekazywac¢ im Chrystusowe przestanie mitosci.



298 Ks. Kazimierz Misiaszek SDB

1. W poszukiwaniu poczatkéw mysli
antropologicznej w katechezie

Wracajac do historii, nie pragne w ten sposéb ucieka¢ od wspéiczes-
ze spotkamy w niej zyciowe, paradygmatyczne przyklady, ktére rzutuja
na terazniejszo$¢. Bogata bowiem w swoim wyrazie terazniejszo$¢ kate-
chetyczna, nie bytaby nia bez swoich korzeni, zyciodajnych zrédet, ktére
plyna z obfitej w tresci koscielnej Tradycji. Pozwélmy si¢ przemoéwié
historii i Tradycji Kosciota.

Pierwsze wieki istnienia i rozwoju Ko$ciota, a szczegélnie tzw. epoka
patrystyczna, ojcéw Kosciota, dostarczaja nam wielu dowodéw na posta-
wienie tezy, Ze nie mozna organizowanej i prowadzonej wéwczas kateche-
zy, kierowanej zaréwno do katechumendw, jak i neofitéw, nie postrzegac
jako fundamentalnie plynacej z wyraznej troski wspélnoty koscielnej
zaréwno o rozwoj wiary katechizowanego, jak i samego katechizowanego
jako czlowieka. Jest kwestig zrozumiata, Ze bogactwo samej problematyki
antropologicznej pojawi si¢ w niej znacznie pézniej, ukazujac si¢ w calej
swej rozcigglosci i bogactwie, ale i nierzadko w aspektach dyskusyjnych
i kontrowersyjnych, nie zawsze mozliwych do zaakceptowania przez
niektérych teologéw czy katechetykéw, jak chociazby tzw. katecheza
antropologiczna, wzbudzajaca wéréd nich wiele pytan i watpliwosci,
dotyczacych np. petnego przekazu w niej prawdy o tajemnicy czy dzie-
le zbawienia. Takze nalezy uznaé, ze katecheza wezesnochrze$cijariska
najbardziej zainteresowana byta procesem rozwoju wiary, jednakze kiero-
wana byta do konkretnego cztowieka, ktéremu pragneta uswiadomic jego
nows godnos¢, jaka zyskiwat poprzez Chrystusa i w Chrystusie. Jezeli $w.
Augustyn, jeden z najwickszych nie tylko filozoféw i teologéw tamtego
okresu, ale i katechetéw, nad ktérym si¢ tu gtéwnie zatrzymamy z racji
uznawanego do dzisiaj autorytetu w katechezie, uznawat, ze Chrystus
przez swoje cztowieczeristwo podnosi nas do Boga i Boga sprowadza do
nas, jak réwniez to samo cztowieczenstwo Chrystusa staje si¢ wspé6lna
plaszczyzng spotkania, gdzie moze doj$¢ do pojednania i odnowienia
czlowieka', to w gruncie rzeczy staje si¢ on rzecznikiem antropologii,

1 Zob. ].N.D. Kelly, Poczgtki doktryny chrzescijaniskiej, Warszawa 1988, s. 291.
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juz — jezeli tak mozna powiedzie¢ — antropologii odkupionej. Czlowiek
odkrywa w niej swoja nowsa nature dziecka Bozego, kierujacego si¢ za-
sadami milosci, a wigc wartosci nie tylko Boskiej, ale i jak najbardziej
ludzkiej, zarazem centralnej dla chrzescijaristwa, decydujacej w najwigk-
szej przeciez mierze o pelnym rozwoju cztowieka i wprowadzajacej nas
w samo centrum dyskursu antropologicznego. Nie chodzito bowiem tylko
o milos¢ jednoczaca wszystkich w Bogu i jednej wspdlnocie Kosciota?,
ale i o kierowanie si¢ nig w zyciu codziennym, podobnie zreszta jak o po-
strzeganie jej jako swoistej katechetycznej metody, decydujacej w gruncie
rzeczy o jej skutecznosci, ktéra zarazem powinna w sposéb naturalny
charakteryzowa¢ katechetg i jego sposéb podejscia do wychowanka. To
wiasnie $w. doktor Kosciota z Hippony uswiadomit nam jej znaczenie
formacyjne w katechezie, gdy pisalt w De catechizandis rudibus:

A chociaz ta sama wszystkim nalezy si¢ mitos¢, nie to samo dla wszyst-
kich stosuje si¢ lekarstwo. Sama mianowicie mito$¢ — jednym daje zycie,
z drugimi postepuje jak ze stabymi, jednych stara si¢ budowa¢, innych leka
sie obrazi¢, do jednych si¢ nachyla, do drugich si¢ podnosi, dla jednych
tagodna, dla drugich surowa, dla nikogo nie nieprzyjazna, dla wszystkich
matka®.

To on réwniez byt zainteresowany adresatem swoich katechez, wyznajac
Deogratiasowi w tym samym katechetycznym traktacie, ze

ja sam jestem Ci $wiadkiem, ze za kazdym razem inaczej przystosowuje
usposobienie mego serca, gdy widz¢ przed soba — wyksztalconego albo
niepi$émiennego, obywatela obcego, bogatego, ubogiego, nie majacego
urzedu, piastujacego godnosci, wtadze jaka$ dzierzacego, czlowieka z tego
lub owego narodu, tej lub owej kategorii wieku lub plci, przychodzacego
z tej lub owej sekty, z tego lub owego pospolitego btedu i odpowiednio
do naleznego usposobienia serca mowa moja stawia kroki, postepuje
i koriczy sie*.

W innym za$ miejscu jest wrecz drobiazgowo zainteresowany sta-
nem psychicznym katechizowanego, przejmujac si¢ jego samopoczu-
ciem w momencie, gdy ulega naturalnemu zmeczeniu podczas trwania

2 Zob. tamze, s. 307.
3 Sw. Avgustyn, Pisma katechetyczne, Warszawa, s. 30.

4Tamze.
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katechezy. Postuluje w tym przypadku, aby stworzy¢ mu bardziej komfor-
towe warunki, przygotowujac miejsce do siedzenia, jak i tworzac bardziej
yluzny” klimat spotkania. Tak ttumaczy to adresatowi swojego listu:

Czgsto sie zdarza, ze ten, kto z poczatku chetnie si¢ przystuchiwal, stu-
chaniem lub staniem znuzony, juz nie ku uznaniu, lecz ku ziewaniu usta
otwiera i okazuje nawet wbrew swej woli, ze ma ochote odejs¢. Gdy to
zauwazymy, nalezy albo na nowo zaja¢ jego mysli, méwiac cos przystoj-
ng wesoloscig zaprawionego i odpowiedniego do przedstawionej tresci
przedmiotu, albo co$ bardzo ciekawego i nadzwyczajnego lub tez pobu-
dzajacego do ubolewania i ptaczu. A to raczej co$ takiego, co jego dotyczy,
by tkniety troska o wlasng osobg, ocknat sie, co by jednak nie zadrasneto
jego wstydliwosci jaka$ surowoscia, lecz lepiej by zjednywato go szczera
serdecznoscig. Wige na przyktad przyj$é mu z pomoca wskazaniem miej-
sca do siedzenia, cho¢ co do tego, to bez watpienia lepiej by byto, gdzie
to si¢ godzi, by od poczatku przystuchiwat sie siedzac®.

W ten sposéb hipporiski Biskup poswiadcza, ze rzeczywiscie w tocza-
cym sie i rozwijajacym akcie katechetycznym jest miejsce na naturalng,
zwyczajng troske o stuchacza (zaden dyskurs antropologiczny pomijajac
ja, nie miatby i nie ma sensu), co zarazem przerodzi si¢ pézniej w zasade
katechetycznego oddziatywania, z racji na znaczenie, jakie uzyskat i posia-
dat $w. Augustyn zaréwno wéréd jemu wspéiczesnych, jak i pézniejszych
katechet6w.

Akcentowanie znaczenia naturalnej troski o cztowieka oraz milosci sg
wciaz w katechezie aktualne, nie tylko z racji typowo antropologicznych,
ktére nas tu interesuja, ale i dlatego, ze pozostaja one — i takimi wciaz
powinny pozosta¢ —wymiarem ja wewnetrznie przenikajacym, faczacym
w jeden akt to, co nadprzyrodzone i to, co przyrodzone, weryfikujac
w zyciu ewangeliczne zasady, aby uniknaé zawsze zgubnego w wycho-
waniu dualizmu. Dzisiaj natomiast, gdy obserwuje si¢ u katechetéw czy
nauczycieli religii niezrozumiaty wzmozony ped do mnozenia metod
i form lekgji religii, jaki$ zgubny rodzaj przekonania, ze sukces dydaktycz-
ny i wychowawczy osiagnie si¢ niemalze wylacznie poprzez atrakcyjnosé
metodyczna, nalezaloby te zasad¢ wcigz przypominaé, aby nie zagubié
tego, co w wychowaniu jest wcigz fundamentalne, takze z racji antro-
pologicznych: umilowanie swojej misji, mito§¢ do wychowanka i troska

S Tamze, s. 25.
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o pelny i wszechstronny jego rozwdj, ktéry bez mitosci nie jest mozliwy
do osiagniecia.

Znaczenie $w. Augustyna dla katechezy jest o wiele glebsze, gdyz za-
wdzieczamy mu w miarg petne okreslenie catego procesu katechetyczne-
go, w ktérym nie tylko za istotne zostaty uznane aspekty doktrynalne, ale
i te, ktére zwigzane s zar6wno z samym katecheta, jak i katechizowanym
ijego $rodowiskiem zycia, co okreslilismy juz jako wyrazne skierowanie
si¢ ku problematyce antropologicznej, w tym takze ku kulturze, w ktérej
zyje, dojrzewa i doskonali si¢ osoba ludzka. To antropologiczne ukierun-
kowanie moze by¢ poswiadczone takze wymaganiami, jakie wyksztatcony
Biskup z Hippony stawiat katechecie. Formacja bowiem katechetyczna
nie moze zosta¢ pozbawiona wymiaru doskonalenia si¢ katechety, nie
tylko w cnotach Boskich, ale i sprawnosciach ludzkich, aby katecheta,
pozostajac mistagogiem, byt takze wychowawca i dydaktykiem, odzna-
czajacym si¢ mistrzowskimi umiejetnosciami nawigzywania kontaktu
z katechizowanym. Zadat wicc, aby katecheta byt cztowiekiem o roz-
winigtej osobowosci, przygotowanym do pracy od strony teologiczno-
-doktrynalnej, antropologicznej i metodycznej. Wsréd jego cech osobo-
wosciowych, dla §w. Augustyna, istotne byly: autentyczne $wiadectwo
wiary, wewnetrzne rozmodlenie, znajomos¢ Pisma Swictego, umiejetnosé
moéwienia (dobry méwea), nie podazanie za zyskiem, rado$¢ nauczania
(radosny nauczyciel), altruizm. W odniesieniu za$ do katechizowanego,
za obowiazek katechety uznawat rozpoznanie jego stanu pochodzenia,
wyksztatcenia, poziomu intelektualnego, poziomu duchowo-moralnego,
znaczenie osobistego z nim spotkania, towarzyszenie mu w formacji
(opiekun, porgczyciel)®.

Siegajac do poczatkéw, poszukujemy w katechezie Kosciota takie-
go wymiaru, ktéry mozna nazwaé paradygmatycznym, bedacym wciaz
waznym i ptodnym punktem odniesienia; takim jest wlasnie katecheza
okresu Ojcéw Kosciota. Nie zawsze w ciagu dalszych dziejéw korzy-
stano z jej bogactwa i tkwiacych w niej wartosci. Nie ma ich w po-
trydenckich katechizmach, ktére w duzej mierze — aczkolwiek nie za-
wsze — zaproponowaly nowy sposéb prowadzenia katechezy, gtéwnie

w formie pytari i odpowiedzi. W ten sposéb zostat najbardziej wydobyty

¢ Zob. A.K. Firosz, Koncepcja katechezy w pismach sw. Augustyna, Lublin 1999,
s.128-154.
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i dowartosciowany aspekt poznawczy, ktéry swoje spotegowanie znalazt
w katechizmach i katechezie okresu oswiecenia. To wiasnie w tym czasie,
gdy religia przeszta do szkél, poddajac si¢, z jednej strony, hastom ptyna-
cym z racjonalizmu, z drugiej, teologicznej szkole rzymskiej, akcentujacej
metode scholastyczna, katecheza Kosciota przeksztalcita si¢ w rodzaj
nieraz bezdusznej memoryzacji, gdzie wzglad na katechizowanego, na
jego wszystkie uwarunkowania rozwojowe, poznawcze, psychiczne czy
duchowe, zostal wyraznie postawiony na odleglym miejscu. Ten rodzaj
katechezy, zwanej wéwczas katechizmem, zagoscit w Kosciele niemalze
na okres dwéch wiekéw.

Nie podnosity wagi i znaczenia antropologii takze dydaktyczne
i psychologiczno-pedagogiczne kierunki w katechezie, koncentrujac
si¢ zbytnio na zasadach wypracowanych przez psychologie i pedago-
gike, w ktérych niewystarczajaco wybrzmiewata antropologia wlasciwa
Pismu Swietemu i teologii, a katechizowany traktowany byt zazwyczaj
jako «przedmiot obrébki pedagogicznej», pozbawiony wtasciwej mu
podmiotowosci. Dopiero czas nast¢pujacy bezposrednio przed II Sobo-
rem Watykariskim, jak i sam Sobér oraz ruch przez niego zainicjowany
sprawity, ze na nowo uswiadomiono sobie w Kosciele wagg i znaczenie
wymiaru antropologicznego i kulturowego w wychowaniu i katechezie,
w ich ujeciu biblijnym i teologicznym, co przetozyto si¢ bezposrednio na
inny sposéb prezentowania orgdzia zbawienia, dowartosciowanie osoby
katechizowanego, katechety oraz na poszukiwania adekwatnych do nich
metod i form katechetycznych. Przyjrzyjmy si¢ wiec nieco wspéiczesnej
katechezie i obecnemu w niej wymiarowi kulturowemu.

2. Antropologia we wspétczesnej katechezie

Na zrodzenie si¢ wrazliwosci antropologicznej i kulturowej we wspét-
czesnej katechezie miaty wplyw rozwéj nauk biblijnych, powstate pod
ich wptywem nowe nurty teologiczne, ktére, z jednej strony, na nowo
dowartosciowaty Pismo Swiete, uznajac je za swoje podstawowe zrédto,
z drugiej, wydobyly wage i znaczenie problematyki antropologiczne;.
Szczegélne znaczenie dla rozwoju katechezy miat powstaty na przetomie
XIX i XX wieku ruch odnowy biblijno-liturgicznej. Zainicjowat on staty,

jak sie okazato, proces przemian w katechezie. Przede wszystkim wrécita
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do katechezy w calym swoim bogactwie Biblia i zawarte w niej oredzie
zbawienia, czego wyrazem byta tzw. kerygmatyczna odnowa katechezy.
Jakkolwiek na pierwszym miejscu zwrécono w niej uwage na oredzie
zbawienia i jego funkcje wychowawcza, to jednak katecheza ta w orygi-
nalny dla siebie sposéb postawita kwestie antropologiczna — ukazat si¢
w niej na nowo cztowiek, w caltym bogactwie swojego istnienia, zako-
rzenionego zaréwno w rzeczywistosci ziemskiej, jak i nadprzyrodzone;,
o niezbywalnej godnosci jako osoba ludzka, jedyna i niepowtarzalna,
bedaca przedmiotem wybrania i mitosci Boga. W ten sposéb — jak twier-
dzi F. Blachnicki — doszto w katechezie do przejscia od intelektualizmu
do personalizmu katechetycznego. Sama natomiast katecheza podjeta
cel wzbudzania wiary pojetej jako droga zbawcza, jako nadprzyrodzona
rzeczywisto$¢ ksztattujaca cate zycie’. Wydobywajac znaczenie stowa
Bozego, dostrzegta w nim wybitnie personalistyczne ujgcie. W gloszonym
bowiem stowie nie chodzi o rzecz, ale o cztowieka.

Za stowem zawsze stoi osoba, ktéra wypowiadajac stowo, wypowiada
siebie i oczekuje czegos oraz zada. Oczekuje nie tylko zrozumienia, ale
odpowiedzi wzajemnego dania siebie. Stowo biblijne zwraca sie nie tylko
do wladzy poznawczej, ale jest apelem skierowanym do osoby, domaga-
jacym sie odpowiedzi, zajecia przez nia stanowiska®.

W efekcie traktuje si¢ tu o dynamicznym rozumieniu osoby, aby pobudzi¢
ja do religijnej decyzji i osobowego dziatania, gdyz osobowe istnienie nie
jest tylko darem Stworcy, ale zadaniem czlowieka. Dlatego przed kate-
cheta, jak pragnat tego wspomniany wyzej F. Blachnicki, ,staje zadanie
rozbudzenia osoby, wezwania jej i prowadzenia do osobowych aktéw
i postaw”™, a katecheza powinna zawsze kierowaé si¢ w tym wzgledzie
zasada, aby ,widzie¢ w $wiadomym i wolnym akcie osobowym swéj kres
i whasciwy cel™.

Dopetnieniem katechezy kerygmatycznej jest tzw. katecheza antropo-
logiczna, zwana niekiedy katechezg zorientowang antropologicznie, ma-
jaca nieco inng strukture, takze inny punkt wyjscia. Ten rodzaj katechezy

7 Zob. F. Blachnicki, Katechetyka fundamentalna, Warszawa 2006, s. 82.
8 Tamze, s. 85.

* Tamze, s. 129.

10 Tamze, s. 157.
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pojawit sie w Kosciele jako rodzaj odpowiedzi na dynamicznie rozwijajaca
si¢ pedagogike z jej personalistycznym ukierunkowaniem, na wspétczesne
tendencje spoteczno-kulturowe podkreslajace godnos¢ osoby ludzkiej,
a szczegdlnie jako odpowiedz na wielka pogarde cztowieka, ktérej do-
znat on szczegélnie w czasie 11 wojny swiatowej. Wraz z nia i wokét niej
pojawily si¢ inne jej odmiany czy rodzaje: katecheza korelacji, spotkania,
dialogu, zawsze jednak z wyraznym uwzglednieniem i dowartosciowa-
niem osoby ludzkiej i jej zycia. Tak wigc, o ile w katechezie kerygmatycz-
nej funkcjonuje struktura, ktéra mogliby$my syntetycznie przedstawié
jako wyjscie od oredzia zbawienia, ktére kieruje si¢ do cztowieka, aby
ten przyjat je i w jego $wietle mégt na nowo, w inny sposéb dokona¢
introspektywnego wejscia w siebie, decydujac si¢ na przemiang swojego
zycia, na przewarto$ciowanie takze swojego zycia religijnego, na zmiang
mentalnosci, na podjecie pracy na rzecz nowych postaw i zachowari, to
katecheza antropologiczna nieco te strukture modyfikuje, bardziej dowar-
tosciowujac adresata katechezy. Za punkt wyjscia przyjmuje tzw. sytuacje
egzystencjalne, ktére nastgpnie poddawane s3 naswietleniu, interpreta-
¢ji ze strony oredzia zbawienia, aby w efekcie cztowiek mégt na nowo,
w innym juz $§wietle, w innej perspektywie postrzega¢ samego siebie. Ten
sposéb wyjscia od katechizowanego jest zarazem sposobem dojscia do
niego, spotkania si¢ nim, z catym poszanowaniem i akceptacja jego osoby,
osobowosci, z uwzglednieniem kontekstu i réznorodnych uwarunkowan:
intelektualnych, psychicznych, duchowych, srodowiskowych, spotecz-
nych, kulturowych i eklezjalnych, aby nastepnie usprawnic proces petnego
i wszechstronnego jego rozwoju. Oredzie jest przy tym gtoszone na miare
wychowanka, na miare jego zdolnosci percepcyjnych, ktére jednakze nie
jest pozbawione propozycji pracy nad soba: wychowanek jest wzywany do
skonfrontowania swoich wczesniejszych doswiadczen, swojego sposobu
przezywaniu aktu wiary, swoich postaw i zachowari z nowymi tresciami
i wartosciami, jakie ptyna z oredzia zbawienia.

O ile katecheza kerygmatyczna domagata si¢ myslenia teologicznego
niemalze od samego poczatku spotkania katechety i katechizowanego
z oredziem zbawienia, o tyle katecheza zorientowana antropologicz-
nie wydaje si¢ czyni¢ z umiej¢tnosci nabywania tegoz samego mysle-
nia punktu dojécia, bedacy jej koricowym efektem. Nie poprzestaje ona
bowiem na samym wymiarze antropologicznym, nawet nie ogranicza
sie do ukazywania obrazu nowego czlowieka w Chrystusie, ile pragnie
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uczyni¢ z obecnej w niej antropologii rodzaj zasady hermeneutycznej,
ktéra mozna wyrazi¢ jako dazenie do egzystencjalnej interpretacji ore-
dzia zbawienia. Naczelne bowiem hasto tego typu katechezy: wiernosé
Bogu i wiernos¢ cztowiekowi nie spetni si¢ do korica, nie ukaze si¢ jako
jeden integralnie pojety akt osobowego istnienia i dziatania (ktéry mozna
interpretowac jako wiernos¢ Bogu poprzez respektowanie petnej prawdy
o czlowieku i wierno$¢ cztowiekowi poprzez zaufanie Bogu, bedacego
zrédtem osobowego istnienia), dopdki cztowiek nie nabedzie $wiado-
mosci, ze oredzie zbawienia ma swéj egzystencjalny sens i znaczenie.
Dopiero wéwezas, gdy cztowiek odkryje zyciowe znaczenie tegoz or¢dzia,
moze w wigkszym stopniu pozostawaé wiernym Bogu, $wiadczac o Nim
calym swoim zyciem, jak i zdecydowa¢ si¢ na jakos$ciowo nowe zycie,
gdyz dostrzeze w nim nieujawnione dotad bogactwa. Odkryje bowiem
prawde, ze Bég nie pozostaje jedynie istnieniem samym w sobie, ale
wchodzi bezposrednio w ludzkie zycie, wypetniajac je do korica, staje si¢
spetnieniem wszystkich ludzkich pragnien, oczekiwan, aspiracji...

Ten sposéb interpretacii jest wynikiem nie tylko zmian we wspéiczes-
nym $wiecie, w ktérym bardziej pragnie si¢ dowartosciowaé cztowieka
ijego osobowsg godnos¢ (weiaz jednak w tym samym $wiecie podwazana,
a nawet poniewierang i gwalcong), czy tez skutkiem osiagnie¢ pedago-
gicznych, ale i zmian w teologii. Zmiany te uwidocznily si¢ najpierw
we wspomnianej juz teologii kerygmatycznej, wydobywajacej niemalze
wszystkie konsekwencje z prawdy o Weieleniu Jezusa Chrystusa, a pézniej
z teologii otwierajacej si¢ na tresci antropologiczne i bardziej duszpaster-
sko zorientowanej. Skoro bowiem Bég przyszedt w Jezusie Chrystusie
do cztowieka i ze wzgledu na niego samego, tym samym nie mozna
w stawianych tezach teologicznych domagac si¢ przyjecia or¢dzia tak,
jakby w akcie tym nie liczyt si¢ sam cztowiek, jego wewngtrzne poczucie
wolnosci i wszystkie uwarunkowania zycia. Te bowiem posiadajg swéj
niezaprzeczalny wptyw na akceptacje tegoz oredzia i jego przyjecie. Ore-
dzie zbawienia jest propozycja skierowang do cztowieka i dla cztowieka,
aby ten odnalazl w nim swoje egzystencjalne spetnienie, a egzystencja
ukazala si¢ w nowym s$wietle jako petna nowego sensu i znaczenia. Do-
dajmy, Ze jest to oredzie zawsze odwotujace si¢ do wolnosci i zaktadajace
wolng, nieskrepowang odpowiedz czlowieka.

Nalezy jednak dodaé, ze zasada egzystencjalnego interpretowania ore-
dzia zbawienia nie znalazta dotychczas swojego wypetnienia w praktyce

Wieloptaszczyznowe...20
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katechetycznej. Wciaz mamy do czynienia w katechezie czy nauczaniu
religii w szkole z dziataniem poprzestajacym na wyjasnieniach, ttumacze-
niach i analizach,a wiec na takim dydaktycznym toku postepowania, ktére
ani nie jest w stanie w pelni otwiera¢ na nowe doswiadczenia religijne,
ani nie pozwala na otwieranie si¢ i na wejscie w obszar wiary i misterium,
ani tym bardziej nie jest w stanie wydoby¢ sensu i znaczenia ludzkiego
zycia. To nie jest takze ten typ jezyka, jakiego domagataby si¢ interpretacja
faktu religijnego. Religia bowiem jest ta rzeczywistoscia, ktéra nie tyle
potrzebuje wyjasnien, analiz czy ttumaczen, ile najbardziej umiejetnosci
wprowadzania w nia, a takze — aby osiagneta swéj cel — stania sie kul-
tura, w ktérej przeciez znaczacym jest jej wymiar antropologiczny, sam
cztowiek i jego zycie, rozwdj, wychowanie, doskonalenie si¢. Wskazywat
na to takze Jan Pawet II, przypominajac, ze

synteza kultury i wiary jest wymaganiem nie tylko kultury, lecz takze
wiary (...) Wiara, ktéra nie staje si¢ kulturg, jest wiara nie w pelni przyjeta,
nie w calosci przemyslana, nie przezyta wiernie'’.

A moze si¢ nig sta¢ wéwezas, gdy oredzie zbawienia ujawni si¢ takze
w calej swej antropologicznej prawdzie, tzn. gdy ukaze si¢ je jako znacza-
ce dla cztowieka i jego zycia. Cztowiek bowiem wciaz poszukuje sensu
iznaczenia swojego ludzkiego losu, i najbardziej zainteresowany jest tym,
co jest znaczace, i jak to jest znaczace dla zycia. I ten typ pracy powinien
stawa¢ si¢ najbardziej wiasciwym dla katechezy i katechetéw.

U Jan Pawet I1, Powolanie do Zycia Papieskiej rady do spraw Kultury. List do Sekretarza
Stanu Agostino Casarolego, Rzym, 20 maja 1982, w: tenze, Wiara i kultura. Dokumenty,
przemoéwienia, homilie, Fundacja Jana Pawta II, Polski Instytut Kultury Chrzescijariskiej,
Rzym 1986, s. 161.
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Strategia nauczania i przepowiadania
w czasach apostolskich

Méwigc o strategii nauczania i przepowiadania w czasach apostolskich,
mamy gtéwnie na mysli sposoby i srodki ich realizacji. Mozna ja w przy-
blizeniu pozna¢, studiujac i analizujac dziatalno$é misyjna $w. Pawta.
Opisuje ja najdoktadniej ksiega Dziejow Apostolskich, dodatkowych zas
informacji udzielajg nam Listy sw. Pawfa. Jakkolwiek obraz Pawta, jaki
pokazuja nam te dwa Zrédta biblijne, rézni si¢ nieco od siebie, niemniej
trzeba stwierdzi¢, ze nie ma miedzy nimi sprzecznosci. Dzieto Lukasza
uzupelnia obraz Apostota znany nam z jego Listow o elementy, ktérych
one nie maja, oraz wydobywa na $wiatto dzienne takie rysy jego dziatal-
nosci, ktére w korespondencji Pawlowej sa zaledwie zasygnalizowane.

Najpierw do Zydéw, potem do pogan?

Sw. Pawta powszechnie uwaza si¢ za apostota pogan. On sam zreszta
w swych listach wielokrotnie podkresla, ze postany zostal do pogan, aby

1 Zob. W. Rakocy, Pawet Apostot Zydéw i Pogan. Eukaszowy obraz powstania i rozwoju
Pawlowych wspolnot, Krakéw 1997,s. 11.

2'W przedstawieniu zasad wyznaczajacych strategic nauczania i przepowiadania sto-
sowang przez Pawta opieram si¢ w znacznym stopniu na cytowanym wyzej opracowaniu
W. Rakocego, Pawef Apostol Zydo’w i Pogan, zwlaszcza na rozdziale V Obraz Pawlowej
ewangelizacyi, s. 197-258.
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pozyskac ich dla wiary (zob. mi¢dzy innymi Ga 1, 16; Rz 1, 5; 11, 13;
15, 16). Ale jednoczesnie przyznaje, ze Ewangelia jest ,moca Boza ku
zbawieniu dla kazdego wierzacego, najpierw dla Zyda, potem dla Greka”
(Rz 1, 16). To przekonanie o pierwszeiistwie Zydéw wida¢ zwhaszcza
w Dziejach Apostolskich, ktére pokazuja, ze podczas swej dziatalnosci
apostolskiej rozpoczynal swa misje na ogét zawsze od synagogi. Taka
strategi¢ postgpowania wymuszat wymog historio-zbawczy. Pawet byt
przekonany, ze stowo Boze nalezato najpierw im glosié, poniewaz sg
oni spadkobiercami obietnic Bozych (por. Rz 9, 4). Podobne przekona-
nie wyraza tez Piotr w swych pierwszych mowach misyjnych (zob. Dz
2, 39; 3, 26). Zaden bowiem inny naréd nie miat wigkszego prawa jako
pierwszy ustysze¢ o urzeczywistnieniu Bozych obietnic, jak tez nie byt
w stanie lepiej tej prawdy zrozumieé i przyjacé®.

Niepowodzenia misji wéréd Zydéw sktonity Pawta do zwrécenia sie
w stron¢ pogan. Dzieje Apostolskie trzykrotnie wspominaja, ze podjeta
przez Pawla misja do pogan spowodowana zostata odrzuceniem Ewan-
gelii przez Zydéw: w Antiochii Pizydyjskiej (Dz 13, 46), w Koryncie (Dz
18, 6) i w Rzymie (Dz 28, 25-28). W sposéb najbardziej spektakularny
dokonato si¢ to w Antiochii Pizydyjskiej.

Gdy Zydzi zobaczyli ttumy, ogarneta ich zazdros¢, i bluzniac sprzeciwiali
si¢ temu, co méwit Pawel. Wtedy Pawet i Barnaba powiedzieli odwaznie:
Nalezalo glosi¢ stowo Boze najpierw wam. Skoro jednak odrzucacie je
i sami uznajecie si¢ za niegodnych zycia wiecznego, zwracamy si¢ do

pogan (Dz 13, 45-46).

Udanie si¢ do pogan nie oznaczato wcale, ze Apostot definitywnie po-
rzucit misje do Zydéw, ale jedynie, ze od tej chwili, w danym konkretnym
miejscu, gdzie przebywat, nadawat jej pierwszenstwo. W dalszym ciagu
Pawet kierowat swe kroki najpierw do synagog, aby tam rozpoczyna¢ swa
apostolska dziatalnos¢. Nie mozna tez nie zauwazy¢, ze podjecie misji
wéréd pogan wymagalo przezwyciezenia i pokonania pewnych barier,
gleboko zakorzenionych w zZydowskiej swiadomosci pierwszych chrzes-
cijan. Swiadomos¢ te ksztattowato prawo zydowskie, ktére zabraniato
kontaktéw z poganami jako nieczystymi. Wida¢ to bardzo wyraznie

3 Zob. tamze, 197-204; zob. takze H. Holstein, U poczgthéw wspdlnoty chrzescijariskiej,
przet. . Radozycki, Warszawa 1981, s. 34.
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w epizodzie Dziejow o chrzcie setnika Korneliusza, ktéry dla misji pier-
wotnego Kosciota byt przetomowy*.

Duze osrodki miejskie

Poczatkéw misji nalezy szuka¢ w jerozolimskim Kosciele-Matce. Dzia-
talno$¢ misyjna ograniczata si¢ tam w zasadzie do Izraela, a prowadzili
ja gtéwnie Hebrajczycy, tj. chrzescijanie jezyka aramejskiego. Byli to
uczniowie Jezusa, ktérzy po wydarzeniach paschalnych, porzuciwszy
zawody rybaka i rolnika, przeniesli si¢ z Galilei do Jerozolimy. Jak mogta
wyglada¢ ta misja skierowana do Izraela mozemy w przyblizeniu dowie-
dzie¢ si¢ z przekazanych przez zrédlo Q_polecen, jakich Jezus udzielit
swoim uczniom przy ich rozestaniu (por. £k 10, 1-17; Mk 6, 7-13).
W dziatalnosci popaschalnej mogli oni nawigzac do tego ukazanego im
wzorca, kontynuujac w ten sposéb dzieto gromadzenia Izraela rozpoczete
przez Jezusa. Polecenia te wskazujg zdecydowanie na tereny wiejskie jako
teren ich misyjnej dziatalnosci. Ich wedrowanie w ubéstwie, bez srodkéw
materialnych, miato by¢ znakiem nadchodzacego krélestwa Bozego®.
Wraz z rozpoczgciem misji wéréd pogan dziatalno$¢ misyjna przeniosta
si¢ z terenéw wiejskich do miast®.

Pawet z misja gloszenia Ewangelii udawat si¢ gtéwnie do duzych
miast imperium rzymskiego’. Stanowily one priorytetowe miejsce,
gdzie rozwijal swa dziatalnos¢®. Ukazuja to bardzo wyraznie trzy jego
wyprawy misyjne. Mozna by wskaza¢ na dwie racje, ktére przemawiaty za

* Zob. W. Rakocy, dz. cyt., s. 205-210.

5 Zob.]. Gnilka, Pierwsi chrzescijanie. Zrdta i poczqthi Kosciola, przet. W. Szymona,
Krakéw 2004, s. 334, 342-343; por. takze G. Teissen, Czasy Jezusa. Tto spoleczne pierwor-
nego chrzescijaristwa, thum. F. Wycisk, Krakéw 2004, s. 68-69.

6 Zob.]. Gnilka, dz. cyt., s. 352.

7 Sposréd duzych miast pominigta zostata przez Pawta jedynie Aleksandria. Chociaz
nie ma na ten temat zadnych swiadectw historycznych, mogta tam juz istnie¢ jakas wspol-
nota chrzescijariska. Fakt, ze potozona jest blisko Palestyny i ze byta w niej liczna kolonia
zydowska, pozwala na wysuniecie przypuszczenia, ze chrzescijaristwo dosyé wezesnie
zapuscilo tam korzenie. Zob. W. Rakocy, dz. cyt., s. 220-223; zob. takze J. Gnilka, Pawe?
z Tarsu. Apostol i swiadek, przet. W. Szymona, Krakéw 2001, s. 242.

8 Zob.H.-]. Klauck, Gemeinde zwischen Haus und Stadt. Kirche bei Paulus, Freiburg-Ba-
sel-Wien 1992, s. 14 n.
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podjeciem takiej strategii w dziele ewangelizacji. Po pierwsze — glosze-
nie Ewangelii w duzych osrodkach miejskich dawato wigksze szanse na
sukces i powodowato szybkie rozejicie si¢ gloszonej nauki na znajdujacy
si¢ pod ich wptywem region. Wiele bowiem z tych miast odwiedzanych
przez Pawta bylo stolicami rzymskich prowincji. Réwniez wybér mniej-
szych miast spowodowany byt tym, Ze w danym regionie odgrywaty one
znaczacy role. Druga racja byto niewatpliwie to, ze Zydzi w diasporze,
od ktérych Pawet rozpoczynat swa misje, mieszkali przede wszystkim
w duzych miastach, gdzie mieli swoje synagogi, wokét ktérych gromadzili
si¢ liczni poganie sympatyzujacy z judaizmem, tzw. bojgcy si¢ Boga, sposréd
ktérych rekrutowali sie gtéwnie pierwsi chrzescijanie w tych miastach.
Nie bez znaczenia bylo réwniez i to, ze w duzych miastach Ewangelia
znajdowata wielu zwolennikéw ze wzgledu na swoje spoteczne przesta-
nie’. Do pracy w mniejszych osrodkach regionu posytal Pawel swoich
wspotpracownikéw poganskiego pochodzenia, jak np. Epafrasa, o ktérym
wspomina w Liscie do Kolosan (1, 6-8).

Synagoga

W postudze ewangelizacyjnej pierwszych misjonarzy chrzescijariskich
synagoga odgrywala doniosta rolg. Stanowila ona zazwyczaj pierwsze
miejsce, od ktérego rozpoczynali swg dziatalnos¢. Oczywiscie, gléwnie ze
wzgledu na koniecznosé gtoszenia Ewangelii najpierw Zydom. Waznym
takze motywem, sktaniajacym ich do udawania si¢ najpierw do synagogi,
bylo i to, ze przychodzili do niej sympatyzujacy z judaizmem poganie,
tzw. ,bojacy si¢ Boga™". Podzielali oni w mniejszym czy wigkszym stop-
niu wiare Izraela, jednakze w odréznieniu od prozelitéw, ktérzy byli
petnoprawnymi Zydami — nie z urodzenia, ale z wyboru — ,bojacy sie
Boga” nie mogli partycypowaé w obietnicach przyrzeczonych potomkom

? Zob. W. Rakocy, dz. cyt., s. 222.

10'Na og6t wyodrebnia si¢ wéréd pogan zwiazanych z religia Zydowska dwie kate-
gorie ludzi: prozelitéw — pogan nawréconych na judaizm, ktérzy poddali si¢ obrzezaniu
i zachowywali Tore, i bojgcych si¢ Boga — pogan sympatyzujacych z judaizmem, ktérzy
czcili prawdziwego Boga, uczgszezali do synagogi, usitowali zachowywaé nakazy Tory,

ale nie poddali si¢ obrzezaniu; pozostawali nadal poganami. Zob. szerzej na ten temat
W. Rakocy, dz. cyt., s. 19-26.
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Abrahama. Mozna ich bylo tatwo pozyska¢ dla chrzescijaristwa, ponie-
waz dawato ono im mozliwo$¢ petnego uczestnictwa w tych obietnicach,
nie wymagajac od nich przyjecia Tory, a tym samym zerwania ze swym
srodowiskiem™. Ci sympatyzujacy z judaizmem poganie, ktérzy stano-
wili przy synagogach dos¢ pokazng grupe, stawali si¢ waznym ogniwem
w dotarciu do pogan w sensie $cistym. ,Bojacy sie Boga” byli wigc nie
tylko pierwszymi poganami, przyjmujacymi Ewangelie, ale takze tymi,
ktérzy zaszczepiali potem Ewangelie w swym najblizszym otoczeniu.
Wobec niepowodzen, z jakimi spotykata si¢ misja wsréd Zydéw, a takze
wobec ogromnych trudnosci w dotarciu z Ewangelia do ,,czystych” pogan,
poganie zwiazani z synagoga zapewniali jej powodzenie'?.

Te strategic w misji ewangelizacyjnej wida¢ najwyrazniej w dziatal-
nosci Pawta, ktéra dzieki niej byta ona tak skuteczna. Synagoga byta dla
niego na pierwszym miejscu srodkiem dotarcia z Ewangelig do Zydéw
z diaspory, dlatego w kazdym miescie, do ktérego przybywal, kierowat
pierwsze kroki do synagogi. Ale jednoczesnie stanowita ona wazny mo-
ment w dotarciu do pogan, tj. do owych ,bojacych sie Boga”. Wigkszosé
Zydéw odrzucata Ewangelie, a ,bojacy si¢ Boga” poganie, zwigzani z sy-
nagoga, przyjmowali ja ochoczo i tlumnie.

Od judeochrzescijan do etnochrzescijan

Jednym z najbardziej charakterystycznych ryséw rozwoju chrzescijaristwa,
ukazanego przez Dzieje Apostolskie, jest stopniowe przechodzenie od
judeo- do etnochrzescijaristwa, tj. od wspélnot chrzescijanskich pocho-
dzenia zydowskiego do wspdlnot ztozonych z chrzescijan pochodzacych
z poganistwa'®. Byta to konsekwencja zasady: ,Najpierw do Zydéw, potem
do pogan”, jak réwniez podjetej strategii ewangelizacyjnej, sktaniajace;
do rozpoczynania misji ewangelizacyjnej w synagogach, aby poprzez
gromadzacych si¢ w nich ,bojacych sie Boga” pogan dotrze¢ z Ewangelia
do rzeczywistych pogan. Lukasz ukazuje ten proces ksztaltowania si¢
etnochrzescijanstwa w Dziejach 13-20 na przestrzeni blisko dziesigciu

11 Zob. tamze, s. 224.
2 Tamze, s. 225-228; por. takze H. Holstein, dz. cyt., s. 33-35.
13 Zob. W. Rakocy, dz. cyt., s. 233-238.
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lat misji Pawta. Pierwsze wspélnoty byly zdominowane gltéwnie przez
chrzescijan wywodzacych si¢ z judaizmu i oni tez sprawowali w nich
kierownicze funkcje. Stopniowo, wraz z uptywem czasu, etnochrzescijanie
zaczynaja w nich odgrywaé coraz wazniejszg role, najpierw ,bojacy sie
Boga” poganie, potem inni poganie®*. Potwierdzeniem tego procesu jest
tzw. Sobor jerozolimski (zob. Dz 15). W sposéb najbardziej dostrzegalny
wida¢ to w Koryncie i Efezie, gdzie Pawet przebywat diuzszy czas. W obu
tych miastach Pawet pozyskuje wielu pogan. Tam tez zauwaza si¢ wyrazne
oddzielenie si¢ od synagogi i rozwéj wspdlnot chrzescijafiskich poza nia,
w ktorych poganie juz zdecydowanie dominuja .

Kosciolty domowe

Gromadzenie si¢ po domach ma od samego poczatku, tj. od Jerozolimy,
kontekst chrzescijanski. Pierwsi wyznawcy Chrystusa ,codziennie trwali
jednomyslnie w §wiatyni, a tamiac chleb po domach, przyjmowali positek
z radoscig i prostoty serca” (Dz 2, 46). Jak zauwaza J. Gnilka,

wspdlna liturgia $wigtynna faczyta ich z wszystkimi mieszkaricami miasta,
regularne zebrania po domach dawaty im natomiast poczucie wspélnoty
i przynaleznosci do tej samej spotecznosci®.

Réwniez w poczatkach misji prowadzonej przez Pawla, chrzescijanie,
podobnie jak w Jerozolimie, gromadzili si¢ nie tylko przy synagogach, lecz
zbierali si¢ tez w domach wierzacych na tamaniu chleba, tj. sprawowaniu
Eucharystii, na modlitwie i nauczaniu. Po przyjeciu chrztu dom stawat
si¢ normalnym i naturalnym miejscem, gdzie ksztaltowato si¢ cate zycie
chrzescijaniskie mtodego Kosciota'’. Wzmianki o domach wystepuja

Wazng role w tym otwarciu si¢ na pogan odegrali judeochrzescijanie méwiacy
po grecku, czyli tzw. Hellenisci. Mieli oni troche inne rozumienie Prawa niz judeo-
chrzescijanie méwiacy po hebrajsku (aramejsku), tj. Hebrajczycy, oraz inny stosunek do
$wiatyni. Na skutek przesladowan, jakie wybuchty w Jerozolimie z powodu Szczepana,
ktéry nalezal do ich grona, rozproszyli si¢, a w miastach, do ktérych przybywali, nie tylko
zaktadali koscioty, lecz zaczeli takze jako pierwsi przyjmowacé pogan do swych wspélnot.
Zob. ]. Gnilka, Pierwsi chrzescijanie, dz. cyt., s. 344-352.

15 Zob. W. Rakocy, dz. cyt., s. 236.
16 J. Gnilka, Pierwsi chrzescijanie, dz. cyt.,s. 332.
17 Zob. J. Gnilka, Pawef z Tarsu, dz. cyt., s. 235-237.
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w zwigzku z chrztem Lidii z Tiatyry (Dz 16, 15) i straznika wi¢zienia
w Filippi (Dz 16, 33-34). Ale wypowiedzi o domach tworzacych wspdl-
note koscielng pojawiajg si¢ dopiero podczas misji ewangelizacyjnej Pawla
w Koryncie (zob. Dz 18, 7), a wigc pod koniec jego drugiej wyprawy
misyjnej i podczas trzeciej'®. Sam Pawet w przeméwieniu wygtoszonym
w Milecie do starszych z Efezu podaje, ze nauczanie po domach byto
stosowang przez niego praktyka: ,,...przemawialem i nauczatem was pub-
licznie i po domach...” (Dz 20, 20). Nie wszystkie domy, o ktérych méwia
Dgzieje, byly kosciotami domowymi, ale niektére z cata pewnoscia. Kosciét
lokalny sktadat si¢ z licznych ko$ciotéw domowych. Niektére domy byty
tak duze, ze mogly pomiesci¢ — przynajmniej w poczatkach chrzescijan-
stwa — caly Kosciét'. Nalezeli do nich nie tylko cztonkowie rodziny (do
,2domu”zaliczano takze dalszych krewnych i niewolnikéw), lecz réwniez
ci wszyscy, ktorzy do nich przystali przez chrzest®. O niektérych z nich
wspomina Pawet w swoich listach. W Rz 16, 3. 5 wspomina w koricowych
pozdrowieniach o swoich wspétpracownikach Pryscylli i Akwili oraz
Kosciele, ktéry zbiera si¢ w ich domu, a nieco dalej, w Rz 16, 23, pisze
o Gajusie, ,ktéry jest gospodarzem moim i catego Kosciota”. W 1 Kor
16, 15 informuje o domu Stefanasa, ktéry stanowit zaczatek misji, z kt6-
rego tez plynety misjonarskie impulsy na dalsze domy, az do utworzenia
wigkszej spotecznosci chrzescijanskiej?!. Z pozdrowieri zamieszczonych
w koficowym fragmencie tegoz listu dowiadujemy sie jeszcze o koscio-
tach istniejacych w Azji. Najpetniej ilustruje funkcjonowanie kosciota
domowego epizod w Troadzie (zob. Dz 20, 7-13). Dzieje Apostolskie opo-
wiadaja, ze chrzescijanie spotykali si¢ we wspdlnocie pierwszego dnia po
szabacie, tj. w niedzielg. Tworzyli odrebna wspélnote religijna. Punktem
centralnym tych spotkan bylo famanie chleba, tj. sprawowanie Eucharystii
i liturgia stowa. Te dwa elementy wyznaczaly charakter zgromadzenia
pierwszych wspélnot chrzescijanskich®.

18 Zob. W. Rakocy, dz. cyt., s. 256; por. takze H.-J. Klauck, Gemeinde zwischen Haus
und Stadr, dz. cyt.,s. 25-36.

9 Zob.J. Gnilka, Pawef z Tarsu, dz. cyt., s. 236.
20 Zob. ]J. Gnilka, Pierwsi chrzescijanie, dz. cyt., s. 420.

! Zob. H. Langkammer, ,Koscioty domowe” w Nowym Testamencie, w: Biblia o rodzinie,

red. G. Witaszek, Lublin 1977, s. 11.
2 Zob. W. Rakocy, dz. cyt., s. 162-163.
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Ostatnia wzmianka Dziejow Apostolskich o nauczaniu Pawta w syna-
godze dotyczy jego pobytu w Efezie (zob. Dz 19, 8-9). Odtad juz wigcej
o niej si¢ nie méwi. Gléwnym miejscem gromadzenia si¢ chrzescijan az do
czaséw Konstantyna beda teraz ich domy?. Jednoczesnie zostaje przesu-
niety akcent w misji gloszenia stowa: od kerygmatu, tj. ewangelizacji — do
nauczania. Potwierdzone to jest w Dzigjach réwniez przez wprowadzenie
innych terminéw na oznaczenie owego nauczania. Przestaja wystepowac
czasowniki kérysse, euaggelizomai i im podobne, a pojawiaja si¢ homiled
i didasks, ktére zaktadaja odbiorce juz wierzacego, ktéry potrzebuje dal-
szego pouczenia i utwierdzenia w wierze?*, Zrédtem, ktére dostarcza nam
najwiecej informacji na temat tego nauczania, sg Lisfy Pawla.

Podsumowujac powyzsza refleksje, mozna stwierdzié, ze wraz z prze-
chodzeniem od judeo- do etnochrzescijaristwa pojawiat si¢ inny proces,
mianowicie przejscie od synagogi do doméw chrzescijariskich, wokét ktérych
zaczely powstawaé pierwsze wspolnoty koscielne. W srodowiskach zydow-
skich starano si¢ przemawia¢ gléwnie w synagogach, w osrodkach pogariskich
stuzyly do tego celu przede wszystkim domy. Areopag w Atenach i kilka
innych jeszcze miejsc stanowity raczej wyjatki. Tworzenie si¢ wiee kosciotow
lokalnych na terenach pogariskich rozpoczeto si¢ wigc od doméw, co nie
wykluczato tworzenia si¢ wspélnot chrzescijariskich takze poza nimi®.

Rola wspélnot chrzescijaniskich

W misji nauczania podejmowanej przez pierwszych misjonarzy chrzes-
cijaiiskich. bardzo wazng rol¢ odgrywaly wspélnoty chrzescijan?.
Wzajemne relacje, jakie zachodzity migdzy nauczaniem a wspdlno-
ta, mozna najogdlniej sprowadzi¢ do trzech wymiaréw, ktére zostana
omdéwione ponize;j.

% Tamze, 166; por. takze H. Langkammer, ~Koscioty domowe” w Nowym Testamen-
cie, art. cyt., s. 7-12; H.-J. Klauck, Hausgemeinde und Hauskirche im friihen Christentum,

Stuttgart 1981, (Stuttgarter Bibelstudien 103); Tenze, Gemeinde zwischen Haus und Stadt,
dz. cyt., s. 23-44.

2 Zob. W. Rakocy, dz. cyt., s. 164.176.
» Zob. H. Langkammer, ,,Koscioly domowe” w Nowym Testamencie, art. cyt.,s. 11.

% Zob. W. Kluj, Pierwsze wspdlnoty chrzescijatiskie i ich misyjny charakter, ,,Collectanea
Theologica” 72 (2002) nr 2, s. 45-62.
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1. Nauczanie i przepowiadanie prowadzito do

powstania wspdlnoty

Podjeta przez apostotéw i uczniéw Pariskich misja nauczania prowadzita
do nawrécenia i wiary, a w swym koricowym etapie do przyjecia chrztu.
Przyjecie zas chrztu wtaczato do wspélnoty koscielnej. Zeby mogta za-
istnie¢ wspdlnota, potrzebny byl wigc chrzest, lecz pierwszym krokiem,
ktéry prowadzit do jej powstania, bylo gloszenie i przepowiadanie stowa
Bozego®. Ksiega Dziejow Apostolskich pozwala nam blizej poznaé, jak pod
wplywem przepowiadanej Ewangelii powstawaly, wzrastaly i rozwijaty
si¢ wspolnoty chrzescijariskie. ,Stowo Boze rozszerzalo si¢...” (Dz 6, 7),
a wraz z gtoszonym stowem rozwijat si¢ Kosci6t?®. Obie rzeczywistosci:
gloszenie Ewangelii i wspdlnota, koinonia i kerygmat, tak charaktery-
styczne dla pierwotnego Kos$ciota — wzajemnie si¢ warunkowaty i byty od
samego poczatku od siebie zalezne. Ten eklezjotwércezy charakter wpisany
jest niejako w samg nature przepowiadania, bowiem Dobra Nowina o Je-
zusie Chrystusie jest ze swej istoty stowem misyjnym i zmierza — wedtug
misyjnego nakazu Zmartwychwstalego Pana — do tego, aby uczyni¢ Jego
uczniami ludzi ,ze wszystkich narodéw” (Mt 28, 19)%.

Pierwsza wspélnote w Jerozolimie, nazywana Matka wszystkich
Kosciotéw chrzescijariskich, utworzyli uczniowie Jezusa z Dwunasto-
ma na czele. Stanowita ona zaczatek pézniejszych wspdlnot. Ich roz-
woj 1 wzrost nastgpowat bardzo dynamicznie. I tak w dniu Pieédzie-
sigtnicy pod wplywem mowy wygloszonej przez Piotra, nawrécilo sie
okoto trzech tysigcy oséb, ktérzy po przyjeciu chrztu trwali ,w nauce
Apostotéw i we wspélnocie” (Dz 2, 42). Po uzdrowieniu chromego od
urodzenia i pod wptywem drugiej mowy misyjnej Piotra, autor Dziejow
Apostolskich odnotowat dalszy ich rozwdj, stwierdzajac, ze ,wielu z tych,
ktérzy styszeli nauke, uwierzyto. Liczba mezczyzn dosiegata okoto pieciu
tysigcy” (Dz 4, 4). Przeméwienie za$ Piotra wygloszone w domu setnika

¥ Zob.D. Grasso, L'annunzio della salvezza. Teologia della predicazione, Napoli 1966,
s. 104.

# H. Langkammer, Nowy Testament o Kosciele, Wroctaw 1995, s. 68.

# Zob. K. Kertelge, Kerygma und Koinonia. Zur theologischen Bestimmung der Kirche
des Urchristentums, w: Kontinuitit und Einbeit, red. P.-G. Miiller, W. Stengert, Freiburg
Basel Wien 1981, 5. 327-339.
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Korneliusza zapoczatkowato wiaczanie do wspélnoty koscielnej pogan
(zob. Dz. 10, 44-48). W poczatkowym okresie wspélnoty te tworzyli
gtéwnie ludzie pochodzenia zydowskiego, tzw. Hebrajczycy. Stopniowo
do glosu zaczynaja dochodzi¢ Hellenisci®, tj. Palestyiiczycy postugujacy
si¢ jezykiem greckim. Wyszli oni z gloszeniem Ewangelii poza obreb
Jerozolimy, w najblizsze okolice, a po przesladowaniach, ktére wybu-
chly w Jerozolimie z powodu Szczepana, zaniesli — wedtug Dz 11, 19 -
Ewangeli¢ do Fenicji, na Cypr i do Antiochii i zalozyli tam wspélnoty
chrzescijariskie*. Wydarzeniem o decydujacym znaczeniu bylo zalozenie
Kosciota w Antiochii, trzeciego po Rzymie i Aleksandrii miasta w cesar-
stwie rzymskim. Ze wzgledu na swe potozenie stato si¢ ono przyczétkiem,
punktem wyjsciowym dla misji wiréd pogan. To tutaj doszto do zatozenia
pierwszej wspdlnoty poganochrzescijaiskiej, sktadajacej sie z chrzescijan
rekrutujacych si¢ sposréd Grekéw (pogan)32. Kosciot antiocheriski stat
si¢ rtéwniez baza wyjsciowa, skad Pawet podejmowat podréze misyjne®.

2. Nauczanie apostolskie stanowilo jeden z waznych

elementéw zycia wspdlnoty chrzescijariskiej

Wiara, ktéra przepowiadane stowo rodzi w sercu przyjmujacego go czto-
wieka, nie jest jeszcze w pelni rozwinieta, jest w zalazku, znajduje si¢
dopiero w poczatkowym stadium. Dla swego dalszego wzrostu potrzebuje
statego doptywu pokarmu stowa Bozego. ,Wiara rodzi si¢ z tego, co si¢
styszy, tym zas, co si¢ styszy, jest stowo Chrystusa” (Rz 10, 17) Stad tez ci,
ktérzy przez chrzest zostali wiaczeni do wspélnoty, jak odnotowat autor
Dziejow Apostolskich, opisujac zycie pierwszej wspélnoty jerozolimskiej,
trwali potem ,w nauce Apostotéw i we wspélnocie, w tamaniu chleba
i w modlitwach” (Dz 2, 42). W cytowanym tekscie Eukasz podat cztery
charakterystyczne cechy tej wspélnoty: 1) trwali oni w ,,nauce Aposto-
t6w”, 2) przebywali razem ,we wspélnocie”, 3) gromadzili si¢ na ,famaniu

30 Zob.J. Gnilka, Pierwsi chrzescijanie, dz. cyt., s. 336-340.

31 Zob. tamze, s. 341-352.

32 Zob. tamze, s. 345-352; por. takze H. Holstein, dz. cyt., s. 28.
33 Zob.J. Gnilka, Pawe? z Tarsu, dz. cyt.,s. 76 n.
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chleba”, 4) trwali ,w modlitwach™*. W tej charakterystyce zarysowany
zostal pewien ideat Zycia pierwszych chrzescijan, ktéry potem nie zawsze
w petni byt urzeczywistniany. Ukazuje on jedno$¢ wspélnoty jerozolim-
skiej w wierze, w kulcie i modlitwie oraz — jak pokazuje dalszy opis —we
wspélnocie débr. Jednoczesnie nie mozna przeoczy¢ jednego istotne-
go faktu, mianowicie, Ze opisana przez Lukasza wspélnota w Dziejach
Apostolskich nie jest wspélnotg wyltacznie o charakterze socjologicznym,
lecz takze religijnym. Zgromadzona razem na modlitwie wspélnota jest
dzietem Ducha Swigtego. Powstata ona po przeméwieniu Piotra w dniu
Zestania Ducha Swictego i przez przyjecie chrztu. Jak zauwaza ks. J. Ku-
dasiewicz, to ,Duch Swiety przez stowo apostolskiego nauczania i chrzest
tworzy nowa wspélnote Kosciota™.

Jednym z bardzo waznych elementéw zycia tej wspélnoty byto trwanie ,w
nauce (gr. didaché) Apostotéw”. Nauka — didaché oznaczata nauczanie apo-
stolskie, ktére byto adresowane do tych, ktérzy przez chrzest zostali wiaczeni
do wspdlnoty, i stanowito kontynuacje oraz poglebienie kerygmatu apo-
stolskiego, tj. przepowiadania, jakie miato miejsce przed przyjeciem chrztu.
Fukasz nie podaje, czego ono dotyczyto i co stanowilo jego tres¢. Mozemy
ja poznad, poddajac analizie inne teksty Nowego Testamentu, zwlaszcza
Listy Apostolskie, ktére zawierajg wiele tego rodzaju pouczen. Z pewnoscia
jednym z jego istotnych punktéw bylo to, czego Bég zada od neofitéw, jak
majg ksztattowac to nowe zycie, ktérym zostali obdarowani na chrzcie.

3. Wspdlnota chrzescijariska motywowata

i angazowata do dziatalnosci ewangelizacyjnej

Dynamiczny rozwéj Kosciota, jak go przedstawia Lukasz w ksiedze Dzie-
Jow Apostolskich, jest ,dzietem petnego boskiej mocy stowa Ewangelii”,

3 Zob. ]. Kudasiewicz, Koinonia w Nowym Testamencie, w: Communio w chrzescijari-
skiej refleksji o Kosciele, red. A. Czaja, M. Marczewski, Lublin 2004, s. 69-72; por. takze
F. Jézwiak, Zycie duchowe pierwotnej wspolnoty chrzescijariskiej, AK 67 (1975) z. 398,
s. 424-438; W. Rakocy, ,Bedziecie moimi swiadkami...” (Dz 1, 8). (Dzieje Apostolskie),
w: Wprowadzenie w mysli wezwanie ksigg biblijnych, t.9: Dzieje Apostolskie. Listy sw. Pawla,
red. S. Medala, Warszawa 1997, s. 56-58; H. Holstein, dz. cyt.,s. 11-26.

% J. Kudasiewicz, Koinonia w Nowym Testamencie, art. cyt., s. 71.
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a dokonywat si¢ poprzez dziatalnos¢ jego cztonkéw, ktérzy przepowia-
danie Ewangelii uwazali za swe pierwszoplanowe zadanie’. Pierwsi
chrzescijanie oddawali si¢ nie tylko dziatalno$ci wewngtrznej — na rzecz
wspélnoty, lecz takze dziatalnosci zewngtrznej — przepowiadaniu stowa
Bozego. Byto to wigc nie tylko dziatanie ad intra, lecz takze ad extra®.
Jedna i druga forma dziatalnosci taczyly si¢ scisle z sobg. Ta druga miata
swe zrédlo w pierwszej, tj. we wspélnocie, ktéra od samego poczatku byta
wspoélnota misyjng. Poniewaz misja ma swe ostateczne zZrédto w wydarze-
niach paschalnych, nie moze dziwi¢, ze pierwotne wspélnoty od samego
poczatku angazowaly si¢ w dziatania misyjne*. Promotorem za$ tych
dziatan, ich ,sita napedows”, byt Duch Swiety. Bez Niego, zaréwno Kos-
ciét, jak i misja bytyby niemozliwe®. Inicjatywa misyjna, jakkolwiek byta
przedsiewzieciem poszczegdlnych ludzi lub grup ludzi, wychodzita jednak
od wspdélnoty, a rodzita si¢ podczas wspdlnego trwania przy Bogu*. Sta-
nowita wypetnienie mandatu misyjnego Zmartwychwstatego Pana, ktéry
nakazat swoim apostotom glosi¢ , Ewangeli¢ wszelkiemu stworzeniu (...)
Oni za$ poszli i glosili Ewangelie wszgdzie, a Pan wspétdziatat z nimi
i potwierdzat nauke znakami, ktére jej towarzyszyty” (Mk 16. 15. 20).
Takie zrozumienie misji i roli w niej wspéSlnoty przekazuje nam Lukasz,
gdy opisuje wyruszenie Pawta i Barnaby z Antiochii w pierwsza podréz
misyjna. ,Gdy odprawiali publiczne nabozenstwo i poscili, rzekt Duch
Swiety: «Wyznaczcie mi juz Barnabe i Szawta do dzieta, do ktérego ich
powotatem». Wtedy po poscie i modlitwie oraz po nalozeniu na nich
rak wyprawili ich” (Dz 13, 2-3). Relacja ta stanowi pierwsze $wiadectwo,
potwierdzajace urzedowe wystanie ludzi do pracy misyjnej z mandatu
wspdlnoty*.

36 W. Rakocy, Pawet Aposto? Zydow i Pogan, dz. cyt., s. 247.
37 Zob. tamze, s. 247-258.

8 Zob. G. Schneider, Der Missionsauftrag Jesu in der Darstellung der Evangelien,
w: Mission im Neuen Testament, red. K. Kertelge, Freiburg-Basel-Wien 1982, s. 83.

% Zob. R. Rakocy, ,Bedziecie moimi swiadkami...” (Dz 1, 8), art. cyt., s. 54-55.
4 Zob. W. Rakocy, Pawe? Aposto? Zydéw i Pogan, dz. cyt., s. 254.
“'W. Klyj, art. cyt., s. 54.
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Wspétpracownicy misji

Posréd chrzescijan tworzacych pierwsze wspélnoty, zwlaszcza utworzone
przez Pawtla, byli tacy, ktérzy w dziatalnosci misyjnej odegrali szcze-
g6lna role. Chodzi tu o tzw. wspétpracownikéw w dziele ewangelizacji.
Osiagnigcia misyjne $w. Pawla, zaréwno pod wzgledem ilosciowym, jak
i przestrzennym (trzy wielkie podréze misyjne), nie bytyby z pewnoscia
tak imponujace, gdyby pracowal w pojedynke i w swej apostolskiej dzia-
talnosci nie opierat si¢ na licznym gronie zaufanych wspétpracownikéw,
dzielacych jego trudy misyjne i odpowiedzialne zadania. Byt swiadom
tego, ze bez ich udziatu i wsparcia jego dokonania bytyby znacznie skrom-
niejsze, a jego praca mniej efektywna. Potrzebowat ich nie tylko w dziele
ewangelizacji, ale takze w sprawowaniu wiadzy nad zalozonymi przez
niego wspélnotami. Wykorzystywat do tego celu dwie metody: kontak-
towat si¢ z nimi albo za pomoca listéw, albo poprzez posytanie do nich
ze specjalng misja swoich wspétpracownikéw, ktérzy mieli zatatwiaé
i rozwigzywaé dorazne, nie cierpiace zwloki sprawy i problemy*. Szu-
kat wspétpracownikéw dla swego dzieta praktycznie wszedzie, zaréwno
wiéréd Zydéw, jak i pogan, tak wsréd mezczyzn, jak i kobiet®. Jak za-
uwaza J. Gnilka: ,Dobér pomocnikéw, mezczyzn i kobiet, powierzanie
im okreslonych zadan, stanowit integralng czes¢ jego strategii misyjnej”™*.
W autentycznych listach Pawlowych wystepuje ponad czterdziesci imion;
jesli uwzglednimy pozostate listy i Dzieje Apostolskie, to liczba ich po-
wigkszy si¢ o blisko dwadziescia nowych. Do tych imiennych nalezato-
by jeszcze doda¢ liczne osoby nienazwane po imieniu. Przy szesnastu
sposréd nich znajduje si¢ okreslenie ,wspétpracownik”, w odniesieniu
do innych idea wspétpracy wynika badz z kontekstu, badz ze sposobu
przedstawiania tych oséb przez Pawta®. W pigciu listach Pawtowych jego
wspoétpracownicy figurujg jako ich wspétnadawcy (1 i 2 Kor, Flp, Flm,

1Tes). O wielu z nich, poza imionami, nie wiemy nic wiecej. Wigkszos¢

# Zob. K. Romaniuk, Uczniowie i wspolpracownicy swigtego Pawta, Krakéw 2008,
s. 160.

# Zob. K. Romaniuk, Urzniowie i wspdtpracownicy swigtego Pawta, dz. cyt., s. 5-6,
185; zob. takze J. Gnilka, Pawe? z Tarsu, dz. cyt., s. 193-199.

* ]. Gnilka, Pawef z Tarsu, dz. cyt., s. 193.

# Zob. K. Romaniuk, Uczniowie i wspdlpracownicy swigtego Pawta, dz. cyt.,s. 5.
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z nich rekrutuje si¢ z Ko$ciotéw zatozonych przez Pawta. Spotkat ich na
swych drogach misyjnych i zaangazowal w dziatania na rzecz Ewange-
lii. Fakt, ze Apostot dobierat sobie wspétpracownikéw z tych mtodych
Koscioléw, swiadczy, ze nadawal tym Kosciolom orientacje misyjna, co
nie oznacza, ze wszyscy stawali si¢ misjonarzami®*.

Nie sposéb ich tu wszystkich wymieni¢ i przedstawic*’. Sg atoli posréd
nich tacy, ktérzy badz dtuzej towarzyszyli Pawtowi w jego podrézach
misyjnych, badz tez pozostawali z nim w kontakcie przez jakis czas, po-
magajac mu w jego pracy misyjnej. Do najbardziej zastuzonych naleza:
Tymoteusz i Tytus, Barnaba, Lukasz, Sylas, Apollos oraz matzonkowie
Akwila i Pryscylla. Wyjatkowa pozycje zajmuje Tymoteusz. Towarzyszyt
Pawlowi w drugiej i trzeciej wyprawie misyjnej. Najczgsciej go tez w swych
listach wspomina (siedemnascie razy, a Lukasz w Dziejach Apostolskich —
sze$¢ razy) i zawsze z wielkim powazaniem i uznaniem. Jemu powierzat
bardzo wazne misje, posytajac go do Tesaloniki (by uzyskat wiadomosci
od tamtejszego Kosciota i umocnit go w wierze), do Macedonii (celem
zorganizowania i przeprowadzenia zbiérki na ubogich w Jerozolimie) i do
Koryntu (w celu zaprowadzenia tadu wéréd sktéconych tam chrzescijan
i przypomnienia tego wszystkiego, czego Pawet ich nauczal). Réwnie
wazne miejsce zajmuje Tytus. Spotykamy go w towarzystwie Pawta na
soborze apostolskim w Jerozolimie, na ktérym — jak wiadomo — doszto
do uroczystego zagwarantowania poganom Ewangelii, bez naktadania
na nich ciezaréw i obowiazkéw prawa Mojzeszowego. Dwa razy wysytat
go Pawel ze specjalng i nietatwa misja do Koryntu. Raz, aby nakloni¢
te krnabrng wspélnote do postuszenstwa. Jak dowiadujemy si¢ z 2 Kor
7, 6-7. 13, misja ta zakoriczyla si¢ sukcesem, bowiem Tytus przywrécit
pokéj miedzy Kosciotem w Koryncie a Apostotem. Drugi raz — wkrétce
potem — aby dostarczy¢ Koryntianom drugi adresowany do nich list
i zatroszczy¢ si¢ o doprowadzenie do korica zbiérki na Kosciét jerozo-
limski. Obaj wspétpracownicy, Tymoteusz i Tytus, sa adresatami trzech

4 Zob. ]J. Gnilka, Pawef z Tursu, dz. cyt., s. 195.

47 Zainteresowanych odsytam do cytowanej tu ksigzki K. Romaniuka, Uczniowie
i wspdlpracownicy swigtego Pawta, a takze do ksiazki Benedykta XVI, Swiadkowie Chry-
stusa. Apostolowie i uczniowie, Warszawa 2007, s. 214-274 — zawierajacej katechezy wyglo-
szone podczas audiencji generalnych w latach 2006-2007, w ktérych zostaty przyblizone
niektére wybrane postacie sposréd wspétpracownikéw apostotéw (Tymoteusz, Tytus,
Barnaba, Sylas i Apollos oraz matzonkowie Akwila i Pryscylla).
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listéw, tzw. pasterskich, ktére tradycja przypisuje Pawtowi: dwa z nich
skierowane sg do Tymoteusza, jeden — do Tytusa.

Do bliskich wspétpracownikéw skupionych wokét sw. Pawta nalezaty
tez pary malzeriskie*. Szczegélng i bardzo aktywna rolg odegrali w jego
dziatalnosci misyjnej matzonkowie Akwila i Pryscylla. Zmuszeni na mocy
banicyjnego dekretu cesarza Klaudiusza do opuszczenia Rzymu przybyli
do Koryntu, gdzie spotkat ich Pawet i zamieszkat w ich domu. Péitora
roku pézniej razem z Pawtem przeniesli si¢ do Efezu. Ich dom, podobnie
jak w Koryncie, stal si¢ jednym z wielu wezesnochrzescijariskich Kos-
ciotéw domowych. Zbierali si¢ w nim chrzescijanie na stuchanie stowa
Bozego i sprawowanie Eucharystii (zob. 1 Kor 16, 19). Odegrali tu tez
kluczowg rol¢ w dopetnieniu formacji chrzescijaniskiej aleksandryjskiego
Zyda Apollosa, kt6ry znat wiare chrzescijariska pobieznie, przyjat bowiem
tylko chrzest Janowy, totez, ,gdy go Pryscylla i Akwila ustyszeli, zabrali
go z sobg i wytozyli mu doktadnie droge Bozg” (Dz 18, 26). Z Efezu
powrdcili do Rzymu, na swe dawne miejsce zamieszkania. Ich dom stat
si¢ waznym punktem oparcia dla dziatalnosci ewangelizacyjnej Pawta,
a takze miejscem, gdzie gromadzit si¢ Kosciét. Sw. Pawet byt im szcze-
golnie wdzigczny. Bardzo pigkne i chlubne swiadectwo o ich zastugach
dla Ewangelii wraz z podzigkowaniem za narazanie dla niego swego
zycia zamiescit w koricowym fragmencie Listu do Rzymian: ,Pozdréwcie
wspoétpracownikéw moich w Chrystusie Jezusie, Pryske i Akwile, ktérzy
za moje zycie nadstawiali swe gtowy i ktérym winienem wdzigcznos¢ nie
tylko ja sam, ale i wszystkie Koscioty [nawréconych] pogan. Pozdréwcie
takze Kosciot, ktory sie zbiera w ich domu” (Rz 16, 3-5). Benedykt XVI

w swej katechezie poswigconej tej parze matzenskiej powiedziat:

Fakt, ze swoja wdziecznos¢ Pawet taczy wrecz z wdziecznoscia wszyst-
kich Kosciotéw nawréconych pogan (...), pozwala nam si¢ domyslaé, jak
wielki zasigg miato ich dziatanie, a w kazdym razie ich wktad w szerzenie
Ewangelii®.

Przypatrujac si¢ tej strategii, stosowanej w nauczaniu przez pierw-
szych misjonarzy chrzescijaniskich, rzucaja si¢ w oczy dwa bardzo wazne

48 Zob. M. Marczewski, Miejsce i rola matzeristw w misji wezesnochrzescijariskiej na

praykladzic Nowego Testamentu (Kosciot domowy), ,Vox Patrum”8(1988) z. 15,5.575-583.
 Benedykt XVI, Swiadkowie Chrystusa, dz. cyt., s. 258.

Wieloptaszczyznowe...21
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jej momenty, ktére na pierwszy rzut oka moga wydawac si¢ nawet sobie
przeciwstawne, a ktére — moim zdaniem — charakteryzowaé winny takze
dzisiejsze przepowiadanie i nauczanie Kosciota. Z jednej strony posiadato
ono cechy spontanicznosci, a nawet pewnej improwizacji, z drugiej —
bylo dziataniem przemyslanym i zorganizowanym, prowadzonym pod
czujnym okiem i nadzorem apostotéw, swiadomych, Ze to wlasnie im
zmartwychwstaty Pan zlecit t¢ postuge. Ale nie mozna tez zapominaé
o tym, ze dokonywato si¢ ono takze mocg Ducha Swietego.



Ks. Andrzej Offmariski Wieloplaszczyznowe

wsparcie cztowieka
we wspotczesne] pedagogii
Krakéw 2011

Przemiany we wspélczesne;
rzeczywistosci domagajg si¢ nowej
ewangelizacji parafii, rodziny i calego
procesu wychowania

Niezaleznie od peknigé, jakie na przestrzeni wiekéw miaty miejsce
w chrzescijafistwie, a ktére jeszcze do dzis sa widoczne, nie mozna mé-
wi¢ o tozsamosci Europy bez odniesienia do chrzescijaristwa.

Europa — jak zauwazal Karl Lehmann — byla pierwszym kontynen-
tem, ktory z catym swym réznorodnym dziedzictwem poddat si¢ wierze
chrzescijaniskiej i tym sposobem stworzyt warunki dla jednosci oraz roz-
woju kultury, uksztaltowanej przez wiare Kosciota.

1. Wyzwania kulturowe transformacji
spoleczne]

Dla niektérych politykéw Unii fakt ten nie jest oczywisty albo z jakichs
innych powodéw nie chcg go uznaé. Rzecz zaczyna by¢ wrecz paradok-
salna. Wszystkie paristwa Unii maja glebokie chrzescijariskie korzenie,
a Unia jako taka ma by¢ laicka. Sytuacja ta dla Guya Braibant’a jest nor-
malna, a przypominanie o chrzescijariskich korzeniach kultury Europy
byloby, wedtug niego, niewtasciwe. , Taki nie laicki charakter wigkszosci

' K. Lehmann, Nowa Europa — fikee i wizje, w: Europa. Fundamenty jednosci, red.
A. Dylus, Warszawa 1998, s. 168.
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krajéw europejskich nie stoi (...) na przeszkodzie, aby sama Europa mogta
by¢ laicka™.

Odnoszac si¢ do dyskusji na ten temat w Konwencie Europejskim,
papiez Jan Pawet II niegdy$ na dorocznym przyjeciu korpusu dyplo-
matycznego, akredytowanego przy Stolicy Apostolskiej, przypominat
wktad w kulture Europy wszystkich tradycji religijnych i stwierdzit, ze ich
marginalizacja bytaby zafalszowaniem prawdy i aktem niesprawiedliwo-
§ci. Zas w odniesieniu do chrzescijaistwa Papiez zauwazyt: ,powstanie
Europy zbiega si¢ z jej ewangelizacja’, a samo ,chrzescijanistwo wniosto
w kulture i system instytucji kontynentu: godno$¢ osoby ludzkiej, wolnos¢,
poczucie uniwersalizmu, szkolnictwo, uniwersytety, dzieta solidarnosci”.
To wtasnie chrzescijanie jeszcze catkiem niedawno,

dbajac o poszanowanie wolnosci i prawa cztowieka, przyczynili si¢ do
pokojowych przeobrazen reziméw autorytarnych oraz przywrécenia de-
mokracji w Europie Srodkowej i Wschodniej?®.

Kultura jest wytworem czlowieka — podkresla Wiadystaw Majkow-
ski — a nie odgérnie narzucong formg zachowan lub wynikiem wrodzo-
nych instynktéw. Kultura jest tez wyrazem historii ludzi. Sam cztowiek
wprawdzie sklada si¢ z duszy i ciata, ale jest substancjalng jednoscia
duszy i ciata. Stad, chociaz powszechnie wyréznia si¢ kultur¢ materialng
i duchowa, to jednak kazda z nich jest autorstwa calego czlowieka®.
W konsekwencji nie ma uzasadnienia przeciwstawianie w czlowieku
materialnej strony zycia stronie duchowej. Cztowiek tworzy kulture na
miar¢ samego siebie.

Postmodernistyczne widzenie $wiata i cztowieka powoduje tajemniczy,
diametralnie odmienny od dotychczasowego sposéb myslenia i widzenia
$wiata polegajacy na odrzuceniu tego, co pewne, sprawdzone, jednoznacz-
ne — na rzecz agnostycyzmu, relatywizmu i sceptycyzmu. Znajduje to wyraz
nawet w potocznym jezyku wspétezesnych politykéw, dziennikarzy, a nawet

% Przystgpienie do Unii Europejskicj: deska ratunku czy pocatunek smierci dla chrzesci-
Janiskiej Polski, Krakéw 2002, s. 10.

* Jan Pawet I1, W trosce o lepszg przyszlosc rodziny ludzkiej, ,1.Osservatore Romano”
(wydanie polskie) 3 (2004), s. 24.

*'W. Majkowski, Nowe wyzwania w jednoczqcej si¢ Europie, w: Polska katecheza wo-
bec pluralizmu jednoczqcej sig Europy, red. A. Offmanski, Szczecin 2004, s. 22.
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naukowcéw naduzywajacych bez przerwy relatywizujacego wszelkie stwier-
dzenia stowa ,jakby”. Nawet w naukowej publikacji czytamy stwierdzenie:
Osiagniecie to ma charakter ,jakby naukowy”.

Narzucanie wspétezesnemu $wiatu naturalistycznej koncepcji cztowie-
ka ma podkreslac¢ tylko jego wymiar cielesny i skrajnie pojmowana wol-
no$¢, nieskrepowang jakimikolwiek przykazaniami i etycznymi nakazami
wzglednie zakazami jako wolnos¢ od wszystkiego i do wszystkiego. Glosi¢
nalezy przy tym tzw. tolerancj¢ pozytywna, tzn. zakazujaca przedstawia-
nia jako prawdziwe jakiekolwick stale i obowiazujaca poglady religijne,
swiatopogladowe, spoteczne, polityczne i inne; jednoczesnie zobowiazujac
do akceptacji wszelkich odmiennych od naszych postaw, zachowar, prze-
konari i wartosciowan tzw. mniejszosci. Przenoszenie w polityce i w dzia-
taniach spotecznych punktu ciezkosci z walki o wiadze i zaspokajania
potrzeb wielkich podmiotéw spotecznych, takich jak paristwo, naréd czy
Kosciét, ma prowadzi¢ do skupienia wigkszosci na rzecz zdecydowanej
walki w interesie réznego rodzaju grup mniejszosciowych (religijnych,
narodowosciowych, seksualnych i innych) oraz na rzecz idei globalnych
(np. ruchy ekologiczne, feminizm, walka z molestowaniem itd.). Wyraza
si¢ to do$¢ czesto w zjawisku tzw. ,,poprawnosci polityczne;”.

Obecni liderzy Unii Europejskiej chca widzie¢ Wspélnote Europejska
nie tyle laicka, odrywajac ja od jej kulturowych korzeni, co pozbawiona
chrzescijaiiskich wartosci. Prowadzi to do sytuacji, ze

(...) wielu wspétezesnych ludzi zyje dzi§ tak, jak gdyby Bég nie istniat, albo
zadowala si¢ mglistg religijnoscia, niezdolng sprostaé problemowi prawdy
ani obowigzkowi zachowania spéjnoéci migdzy zyciem a wiarg. Nalezy
do tego dodaé takze powszechna utrate poczucia transcendentnego sensu
ludzkiej egzystencji oraz zagubienia si¢ na polu etyki, obejmujacego nawet
tak fundamentalnych wartosci, jak szacunek dla zycia i dla rodziny?®.

Nalezy sobie zdaé sprawe, ze sytuacja ta jest czgsto wynikiem ludzkiej
stabosci i wewngtrznego rozdarcia. Opowiedzenie si¢ jednak po stronie
antywartosci jest zgota postawa wewnetrznej przewrotnosci. Chrzesci-
jariskie wartosci to zarazem wartosci w pelni ludzkie. Nauka Kosciota

(...) zaktada istnienie obiektywnych ogélnoludzkich wartosci, ktére po-
winny by¢ respektowane w kazdym systemie politycznym. Te wartosci

5 Jan Pawet I1, Tertio millenio adveniente, p. 36.
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fundamentalne dla chrzescijaniskiej wizji §wiata, bywaja réwniez nazwane
warto$ciami podstawowymi lub uniwersalnymi®.

Jako wartosci uniwersalne nie podlegaja one modyfikacjom w zaleznosci
od czasu czy innych okolicznosci. Stad

(...) kazde panstwo, takze pluralistyczne, ma obowigzek uwzglednienia
podstawowych norm etycznych w ustawodawstwie i Zyciu publicznym.
Zadne panstwo, ani zadne spoleczeristwo, nie moze bowiem zachowaé
ani tez podtrzymywac tadu moralnego, jesli ograniczy si¢ do sformuto-
wania samych norm prawnych, a bedzie unikaé pytan o uzasadnienie tych
norm badz to w wierze religijnej, badz tez w uniwersalnych zasadach
etyki. Zycie spoleczne, ktére nie jest oparte na twardym gruncie norm
i wartoéci, bedzie niestabilne”.

U podstaw tych moralnych zagrozen lezy dzisiaj upowszechnianie
postmodernistycznej filozofii i zasad liberalizmu. Pierwsza kwestionuje
istnienie obiektywnej prawdy i dobra, druga poszerza prawie do nieskori-
czono$ci margines ludzkiej wolnosci. Postmodernisci

(...) kwestionuja nie tylko prawdg absolutna, ale réwniez prawdy wzgledne,
czesciowe czy wylaniajace si¢ krok po kroku. Dla nich wolnos¢ absolutna
nie jest juz niezbgdnym warunkiem prawdy; jest ona raczej warunkiem
wyzwolenia si¢ od prawdy, a nawet od ,woli prawdy™. W perspektywie
postmodernistycznej,(...) prawda jest totalizujgca, hegemoniczna, logo-
centryczna, fallocentryczna, autokratyczna, tyrariska®.

Zasadniczg tezg postmodernizmu

(...) jest bowiem przekonanie, iz §wiadomos¢ ludzka, a w ogéle kultura,
zostaly wyczerpane; nastal czas przesilenia kultury europejskiej, Trady-
cyjne ujecia i poglady przestaly peini¢ funkcje kulturotwércze, zatracity
moc generatywng, dlatego rodzi si¢ zapotrzebowanie na tworzenie nowej
kultury, rzecz jasna calkowicie odmiennej od tej, ktéra byta budowana
od trzech tysigcy lat™.

¢ Biskupi polscy, O wartosciach chrzescijariskich w Zyciu spoteczeristwa i narodu, War-

szawa 1993, s. 6.
7Tamze, s. 12.
8 G.Himmelfarb, Granice liberalizmu, w: Spoteczeristwo liberalne, Krakéw 1996,s.120.
® Tamze.

©W. Kubina, Ogd/na charakterystyka postmodernizmu,,Sympozjum”2-3 (1998),s.14.
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W konsekwencji postmodernizm jest (...) nurtem negacji, podejrze-
nia, demaskowania, demitologizowania, podwazania, kwestionowania
i destrukeji''.

Charakterystyczng cecha, ktéra podzielaja niemal wszyscy postmo-
dernisci jest relatywizm poznawczy, ktéry odrzuca poglad o istnieniu
jednej, wylacznej, obiektywnej, zewngtrznej, transcendentnej prawdy.
Prawda — zdaniem ideologéw nowej mentalnosci — jest nieuchwytna,
wielopostaciowa, ukryta, subiektywna. Jesli co§ mozna o niej powiedzie¢,
to jedynie to, iz trzeba jej szuka¢ przede wszystkim w kontekscie kultu-
rowym. Wszelkie poznanie, wiedza, religia i moralnos¢ poza kulturg to,
wedtug nich, czysta iluzja; kazda kultura musi wyksztatci¢ swoja wlasna
wiedze 1 moralno$¢. Wszystkie sensy i znaczenia s3 pochodnymi danej
kultury, stad wszystkie maja jednakows wartos¢'2.

Relatywizm poznawczy pociaga za soba skrajny subiektywizm w dzie-
dzinie wartosci. To podmiot posiada moc kreatywng wartosci. Swiat, jaki
si¢ jawi postmodernistom, widziany jest — jak zauwaza W. Majkowski —
zawsze przez pryzmat wlasnych doznar, uczué¢ i mysli. Nie ma obiek-
tywnego $wiata wartosci®.

Jakie podja¢ kroki, by tym zagrozeniom jesli nie zapobiec, to przygo-
towac wspéiczesnego cztowieka, by umiat im nie ulegac?

2. Nowa ewangelizacja odpowiedzig na
wyzwania wspoélczesnosci

Juz czterdziesci lat temu kard. K. Wojtyta zwrécit uwage, ze zachodzace
przemiany domagaja si¢ ,ponownej ewangelizacji” ochrzczonej Europy,

W A.. Bronk, Krajobraz postmodernistyczny, ,Ethos” 33-34 (1996), s. 89.

12W. Kubina, dz, cyt., s. 16. Liberalizm ma swoje bezposrednie odniesienie do plu-
ralizmu. Bowiem — jak zauwaza C.D. Kliever — ,(...) pluralizm to istnienie wielu ukta-
déw odniesienia, z ktérych kazdy ma swéj whasny schemat rozumienia oraz kryteria
racjonalnosci. Pluralizm jest wspétistnieniem poréwnywalnych i rywalizujacych ze soba
pozycji, ktérym nie dane jest si¢ pojednaé. Pluralizm to uswiadomienie sobie, ze rézne
osoby i rézne grupy catkiem dostownie zamieszkuja $wiaty diametralnie odmienne” —
L.D. Kliever, World Authority in a Pluralist, w: Modernization, the Humanist Response to
its Promise and Problems, red. R.L. Rubinstein, Washington D.C. 1982, s. 81-82.

13'W. Majkowski, dz. cyt., s. 24.
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ktéra odswiezytaby i ozywita dar wiary otrzymany na chrzcie §wigtym™.
A jako papiez sprecyzowat t¢ postuge, wyjasniajac, ze:

(...) realizacja naczelnego zadania duszpasterskiego, jakim jest nowa
ewangelizacja, obejmujaca caly lud Bozy i domagajaca si¢ nowej gorli-
woéci, nowych metod, nowego sposobu gloszenia i dawania swiadectwa
ewangelii, dzi§ zwlaszcza potrzebuje kaptanéw [i nie tylko], ktérzy bez-
wzglednie i w pelni przezywaja tajemnice Chrystusa i potrafiag wypra-
cowaé nowy styl zycia (...)".

Nowa ewangelizacja skierowana do ochrzczonych, ale nie zyjacych
wiarg, jest koniecznos$cig wspotezesnych czaséw, bowiem ,(...) nadszedt
moment zaangazowania wszystkich sit koscielnych — glosit Jan Pawet I -
w nowg ewangelizacj¢ i misj¢ wéréd narodéw” (RMiss 3). W wielu na-
rodach od dawna ochrzczonych szerzy si¢ obecnie zobojetnienie religij-
ne, a nawet ateizm praktyczny, cho¢ wiara chrzescijariska zachowata si¢
jeszcze w niektérych tradycjach i obrzedach przez nich kultywowanych.
Owemu dziedzictwu grozi jednak skostnienie, a cz¢sto roztrwonienie
bogactwa na skutek wzmagajacego sie sekularyzmu, braku refleksji meta-
fizycznej, a rtéwniez rozwoju sekt i ruchéw opartych o ,,ponowoczesnos¢”
(por. ChL 34).

Wielu socjologéw i pedagogéw dostrzega ambiwalentng sytuacje wia-
ry we wspélczesnej pluralistycznej rzeczywistosci krajéw Europy Za-
chodniej, ale takze w Polsce. Z jednej strony nastepuje kryzys religijnosci,
a z drugiej mozna odnotowa¢ fakt pewnego odrodzenia jej w nowych
tormach czy ruchach religijnych . Emilio Alberich odrzuca takie terminy,
jak ,dechrystianizacja” czy ,zmierzch sacrum”, a na okreslenie zaistniatej
sytuacji proponuje raczej uzycie terminéw: ,transformacja faktu reli-
gijnego” lub ,religia rozproszona™’, gdzie stajac wobec decyzji wyboru
wielu, zwlaszcza mlodych, odczuwa zaklopotanie, zagubienie, a nawet

4 K. Wojtyta, Migdzy ewangelizacjq i katechizacg, ,Seminare” (1979), s. 7-8.
5 Jan Pawet I1, Adhortacja apostolska ,Pastores dabo vobis”, Watykan 25.03.1992,n. 18.

16 Por. A. Offmanski (red.), Troska Kosciota o wspdlezesng polskg miodziez. Zarys
problematyki, Szczecin 2008; J. Bagrowicz, Edukacja religijna wspdlczesnej miodziezy.
Zrédia i cele, Torun 2000; A. Potocki, Wychowanie religijne w polskich przemiana. Studium
socjologiczno-pastoralne, Warszawa 2007, s. 233-253.

7 E. Alberich, Katecheza dzisiaj, Warszawa 2003, s. 27; por. F. Garelli, Religione
e Chiesa in Italia, Bologna 1991, s. 33-38.
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pewna bezradnos¢. Powstaje sytuacja, w ktérej wiara dotychczas szano-
wana i uznawana za fundamentalng warto$¢ zyciows staje si¢ przez wielu
jedynie deklaracja bez pokrycia w codziennym zyciu. Przeprowadzane
w ostatnich latach badania socjologiczne wykazuja, jak wielu chrzescijan
swoimi postawami i wyborami stara si¢ udowodnié, ze mozna zy¢ bez
Boga lub tak jakby Go nie bylo'®. Nie do rzadkosci naleza wypadki po-
rzucania przez ochrzczonych wiary wobec niewielkich nawet trudnosci,
dystansowania si¢ od deklarowanej przynaleznosci do Kosciota, a bar-
dzo czesto przyjmowania postawy zobojetnienia religijnego!. Wobec
tej sytuacji Kosciét nie moze by¢ obojetny, ale musi podejmowa¢ dzieto
nowej ewangelizacji.

W pismach zaréwno Starego, jak i Nowego Testamentu ewangelizacja
stanowi samo zycie tak Narodu Wybranego, jak i Kosciota?. Korespondu-
jac z ta tradycja, nowa ewangelizacja musi mie¢ charakter kerygmatycz-
ny, eklezjalny i sakramentalny. Ogarnia¢ winna swoim oddzialywaniem
wszystkie srodowiska, w ktérych cztowiek ksztaltuje swoja tozsamosé.

Kerygmat ewangelizacyjny ma doprowadzi¢ cztowieka do Osoby
Chrystusa, do obudzenia w nim wiary wobec tego, co On objawia o Bogu
Ojcu i pobudzi¢ go do zawierzenia Mu catego swojego zycia. Istotna
trescig ewangelizacji jest przestanie zawarte w oredziu zbawczym, ktére-
go zglebianie nie polega na poszerzeniu wiedzy biblijno-egzegetycznej,
ale na spotkaniu z zywym Stowem i otwarciu si¢ na Jego Lask¢ w nim
zawarta.

Na przestrzeni wiekéw przyblizanie Osoby Jezusa Chrystusa sku-
piato si¢ na réznych Jego aspektach?. Dzisiaj nie chodzi o udowad-
nianie historycznosci Jezusa z Nazaretu, nawet nie o ukazywanie Jego

18 Jan Pawet II, Tertio millenio adveniente, (10.11.1994) n. 36; por. K. Pankowski,
O sensie Zycia, wartosciach Zyciowych, cnotach i wystepkach, w: Wartosci, praca, zakupy...
O stylach zycia Polakdw, red. M. Falkowska, Warszawa 1997, 5. 23-24, ]. Marianiski, Miedzy

sekularyzacjg a ewangelizacjg. Wartosci prorodzinne w swiadomosci mlodziezy szkdt srednich,

Lublin 2003, s. 187.

¥ E. Alberich, dz. cyt., s. 28.

2 Zob. M. Kowalczyk, Katecheza ewangelizacyjna w pierwszych wickach chrzescijari-
stwa i wspdtezesnie, ,Poznariskie Studia Teologiczne”, 11 (2002) t. 13, s. 113,

2t A. Lewek, Nowa ewangelizacja w duchu soboru watykarskiego I1, t. 2, Katowice 1995:
Dyskusje teologiczne w pierwszych wiekach skupiaty si¢ na doktadnym okresleniu bosko-
-ludzkiej natury Jezusa Chrystusa, w czasach nowozytnych (XVI-XVII w.) skupiano si¢ na
rozwazaniach teologicznych o zyciu i zbawczym dziele Chrystusa, a w ostatnich wiekach
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dziatalnosci, lecz o przyblizanie Jego misterium. Nie wystarczy przedsta-
wienie prawd chrystologicznych ujetych w katechizmowym Credo, lecz
przede wszystkim chodzi o biblijne przyblizenie kerygmatu o Chrystusie
jako Zbawicielu cztowieka — o Bogu wiary Kosciota i cztowieka. W sobo-
rowym nauczaniu, zwlaszcza poczatkowych dokumentach, Chrystus uka-
zany byl jako Objawiciel Boga Ojca, Glowa mistycznego Ciata, ktérym
jest Kosciot, jako mistycznie dziatajacy Liturg w zyciu sakramentalnym
wspolnoty ecclesialnej. Dopiero w Konstytucyi o Kosciele w swiecie wspot-
czesnym zaadresowanej nie tylko do wierzacych, ale do wszystkich ludzi
dobrej woli (KDK 2) z punktu widzenia teologii ewangelizacji najbar-
dziej odpowiednig wspétczesnemu cztowiekowi jawi si¢ wizja Chrystusa
Odkupiciela i to wlasnie ujecie stanowi chrystologie inspirujaca Kosciét
do odnowy procesu ewangelizacyjnego?.

Szczegdlnie nalezatoby zwréci¢ uwage na ujecie chrystologii w duchu
personalizmu, jak tego dopomina si¢ Hans Urs von Balhasar, wystepujac
przeciw antropologizacji chrystologii®. Dzisiejszemu cztowiekowi nalezy
przyblizy¢ Chrystusa jako osobowsa Kategori¢ Bozej mitosci. Niepojeta
mito$¢ Boga do ludzi najdoskonalej objawita si¢ w Jezusie Chrystusie,
w Jego zyciu, nauczaniu, a zwlaszcza w paschalnym dziele. A stato si¢
to mozliwe tylko dzigki absolutnemu postuszeristwu wzgledem Ojca.
Stad tez postuszeristwo Ojcu stanowi ,(...) naczelng regule egzystencji
Chrystusa™*, ale tezZ pewng trudno$¢ w przyjeciu jej przez wspéiczesnego
cztowieka, ktéry ulega zbytnio wptywom liberalizmu.

Dynamizm ewangelizacji ma swoje Zrédlo w chrystologicznym ujeciu
postugi, ale takze w $cistym potaczeniu jej z pneumatologia. Tworzenie
chrystologicznego ewangelizowania bez zwigzku z Duchem Swietym
Wialter Kasper okresla ,beznadziejnym przedsiewzigciem™. Tylko czto-
wiek napetniony Duchem Swietym jest w stanie przyblizy¢ petny obraz
Chrystusa, swiadczy¢ o Nim i pobudzaé¢ go do spotkania z Nim innych.

dazy si¢ do integralnego przedstawienia tajemnicy Chrystusa (por. O. Betz, Christologi-
sche Probleme In der heutige Theologie, , Theologische Beitrige” 12 (1981), nr 1,s. 5-20).

2 A. Lewek, Nowa ewangelizacja w duchu soboru watykatiskiego I, t. 2, Katowice
1995, . 275.

2 H. Urs von Balthasar, Glaubhaft ist nur Liebe, Einsiedeln 1965, s. 8.
2 H. Urs von Balthasar, Einfalthungen, Minchen 1969, s. 142

» W. Kasper, Aufgaben der Christologie heute, w: A. Schilson, W. Kasper (red.) Chri-
stologie im Priesens. Kritische Sichtung neuer Entwurfe, Freiburg 1974, s. 141 (133-161).
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Pawet VI w adhortacji Evangeli nuntiandi silnie podkreslat, ze Chrystus
powotal Kosciét wtasnie do realizacji dzieta ewangelizacji: ,,Kosciét jest
dla ewangelizacji, czyli po to, aby glosit i nauczat stowa Bozego” (EN 14).
Tyle tylko, ze termin ,stowo Boze” w tym ujeciu nalezy rozumie¢ jako
»(...) caloksztalt zbawczej dziatalnosci Kosciota™. Sam Kosciét jest sto-
wem mitosci Chrystusa do ludzi. Dzieto ewangelizacji nie tylko wymaga
pogtebionej eklezjologii, ale takze wizji postugi Kosciota wobec $wiata.
Dwie wielkie soborowe konstytucje o Kosciele uswiadamiaja, ze do jego
istoty i postannictwa nalezy stuzba cztowiekowi w celu jego zbawienia.

Ewangelizacja ma budzi¢ nie tylko osobowy akt wiary u niewierzacego,
ale tak jak to bylo w czasach apostolskich, budowac réwnoczesnie Kosciét
jako wspolnote w Duchu Swietym. Sobér Watykanski IT w konstytucii
Lumen gentium poucza, ze Chrystus ustanowit Kosciét jako ,(...) wsp6l-
note wiary, nadziei i mitosci” (KK 8). To przesunigcie w eklezjologii
akcentéw w zainteresowaniu Kosciolem z instytucjonalnej struktury na
widzenie Kosciét jako wspdlnoty, stanowi powrét ,,do korzeni”. W pierw-
szych bowiem wiekach istnienia Kosciét zawsze pojmowat siebie jako
wspélnote braterska wszczepiong w Chrystusa, stanowiacg Jego Ciato
i Lud Bozy pielgrzymujacy po drogach zbawienia®.

Do ponownego odkrycia znaczenia wspélnoty w rozumienia Kosciota
przyczynily si¢ takze dzisiejsze, anonimowe, rozbite i czgsto juz niechrzes-
cijariskie spoleczenstwa, w ktérych przyszio zy¢ wspétezesnym chrzesci-
janom. W takich wtasnie spoteczenstwach wspélnota chrzescijaiska jest
przestrzenia, w ktérej podjeta moze by¢ osobista decyzja przyjecia wiary
i gdzie, podtrzymywana ona przez t¢ wspélnote, moze wzrastac i dojrze-
wacé.,,Osobista wiara i wspélnota tacza si¢ z soba w sposdb nierozerwalny
i wzajemnie na siebie oddziatujg” stwierdza P.M. Zulehner®. Dlatego
tez wiara chrzescijaiiska przybierala i tworzyta zawsze konkretne formy

2 W. Zauner, Evangelisierung und Neu-Evangelisierung, , Theologische-praktische
Quartalschrift” 138 (1990) z. 1, s. 49.

¥ H. Bogacki, Misterium Kosciola pielgrzymujgcego, w: H. Bogacki, S. Moysa (red.),
Koscict w swietle Soboru, Warszawa 1968, s. 66.

2 PM. Zulehner, Gemeindepastoral. Orte christlicher Praxis (Pastoraltheologie, t. 2),
Disseldorf 1989, s. 13; por. G. Lohfink, Wie hat Jesus Gemeinde gewollt? Zur gesellschaft-
lichen Dimension des christlichen Glaubens, Freiburg 1982, s. 11-16. Na temat wspélnoty
parafialnej zob.: A. von Harnack, Das Wesen des Christentums, Gitersloh 1977 jak tez
caly zeszyt ,Diakonia” 3(1989).
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zycia spolecznego, zycia wspdlnotowego. Kosciét byt zawsze wspdlnota,
chrze$cijanie zyli zawsze we wspolnotach?’. A réwnoczesnie cztowiek
nie zatracal w nich swojej autonomii. G. Schneider zbadat réznorodnosé
nowotestamentalnych wspélnot chrzescijariskich i odkryl, ze ,sprawa
Jezusa” (die Sache Jesu) 1 ,sprawa cztowieka” (die Sache des Menschen) nie
sa w tych wspélnotach dwiema oddzielnymi, niezaleznymi wielko$ciami,
lecz scisle si¢ z soba tacza, tak iz ,sprawa Jezusa”jest tez w istocie ,,sprawsg

cztowieka™?

. Obrazem tego jest komunikatywna struktura dziatalnosci
Jezusa i nowotestamentowych wspélnot chrzescijariskich.

Proces tworzenia wspélnoty chrzescijaniskiej zasadza si¢ na stowach
i czynach Jezusa. Konkretny cztowiek, ktéry poprzez autentyczne spot-
kania z drugim cztowiekiem, w odniesieniu do innych ludzi do§wiadcza
swojego cztowieczeristwa i w nim wzrasta, jest podstawowym kryterium
tego procesu. Przy tworzeniu wspélnoty powinny by¢ uwzglednione i jas-
no ukazane tkwigce gleboko w kazdym czlowieku pragnienia i potrzeby,
jego zyciowa sytuacja, jego sposéb przezywania wiary. Od stopnia wza-
jemnego poszanowania, traktowania ,na serio” i od jakosci stworzonych
mozliwosci do komunikowania indywidualnych loséw i doswiadczen
zyciowych oraz osobistego przezywania wiary zalezy zywotnos$¢ wspol-
noty. Obie rzeczywistosci (Chrystus i cztowiek) naleza wiec do najwaz-
niejszych ,,czynnikéw” wspélnototwérczych .

Z tym or¢dziem Dobrej Nowiny przybywa na $wiat Jezus, a w Jego
misterium paschalnym zdecydowanie objawia si¢ bezgraniczna mitosé
Boga ku cztowiekowi.

(...) Spojrzenie skierowane na przebity bok Chrystusa, o ktérym méwi
$w.Jan (por.J 19,37) — poucza Benedykt XVI — zawiera to, co byto punktem
wyjscia tej encykliki ,,Bég jest mitoscia”. (...) Poczynajac od tego spojrzenia
chrzescijanin znajduje droge swego zycia i swojej mitosci (DCE 12)%.

¥ Por. A. Kalbarczyk, Wspdlnota jako pastoralna zasada postugi Kosciota, w: A. Offmari-
ski (red.), Kostio? — Communio jako podmiot i srodowisko wspdlczesnej katechezy, Szczecin

2009, s. 22.

* G. Schneider, Grundbediirfuisse und Gemeindebildung. Sozial Aspekt fiir eine mensch-
liche Kirche, Miinchen 1982,s.219; por. ]. Bommer, Gemeinde auf dem Weg Jesu. Anregungen
und Predigten zu einer neuen Theologie der Gemeinde, Miinchen 1988, s. 46-56; H. Ritt,
Gemeindemodelle im Neuen Testament, ,Gottes Volk” 1(1990), s. 118-126.

31 A. Kalbarczyk, dz. cyt., s. 23.

32 Benedykt XVI, Encyklika o mitosci chrzescijariskiej Deus caritas est, (25.12.2005).
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Rozwijajac t¢ mysl, Autor encykliki podkresla tez inng plaszczyzng
ewangelizacji, a mianowicie sakramenty, a zwlaszcza Eucharystie, dzigki
ktérej czlowiek wiary staje si¢ ,jednym cialem” z Chrystusem, ktérego
przyjmuje, i z wszystkimi chrzescijanami. Ten eklezjotwérezy aspekt, na
ktéry zwracal uwage juz $w. Pawet w Pierwszym Liscie do Koryntian,
wymaga rozpalenia w sobie milosci i na nowo uznania jej za zasade zycia
(por. 1 Kor 13, 1-13)%. W opracowanym po czterdziestu latach od za-
koriczenia Vaticanum II Katechizmie Kosciota Katolickiego zauwazamy, iz
sakramenty zostaly wtasnie ukazane w aspekcie ewangelizacyjnym jako
sakramenty wiary**. Mocno w nim wyakcentowano, ze Chrystus postat
swoich uczniéw, by glosili Ewangelie ,na odpuszczenia grzechéw”. Nie-
stety — jak zwraca uwage Piotr Tomasik — ze strony liturgii formutuje si¢
nastepujace zarzuty w odniesieniu do wspétczesnej katechezy: praktyka
katechetyczna nie docenia wymagan katechezy liturgicznej, katecheza
bardziej zajmuje si¢ wymiarem antropologicznym i do§wiadczeniem niz
celebracja i kultem chrzescijariskim, a czgsto liturgie w przekazie kateche-
tycznym traktuje instrumentalnie, biorac pod uwage jedynie cele kateche-
tyczne, bez respektowania celebracyjnej i symbolicznej natury liturgii®.
Z kolei na gruncie katechetycznym zwraca si¢ uwagg na absolutyzowanie
liturgii, uznawanie jej nie tylko za uprzywilejowane, ale jedyne miejsce
zbawczej obecnosci Chrystusa, na nieuprawnione roszczenia liturgistéw,
zadajacych uznania liturgii za podstawowa norme strukturalng oraz za
pierwsze zrédio ducha chrzescijaniskiego™.

Tymczasem przezycie sakramentalnego spotkania z Chrystusem jest
przygotowywane przez stowo i wiarg (KKK 1122). Liturgia za$ stanowi
konstytutywny element Tradycji Kosciota i uprzywilejowane miejsce
katechezy mistagogicznej, wprowadzajacej w misterium zbawcze (KKK

3 'W wydaniu NT i Psalméw Paulistéw, Czgstochowa 2005, znajdujemy komentarz
do pawtowego hymnu o mitosci: ,,Cztowiek z natury jest zdolny do tego, aby kocha¢. Po-
niewaz ludzka mito$¢ zostata znieksztatcona przez grzech, Chrystus, zbawiajac cztowieka
przywrécit mu pierwotng zdolnos¢ kochania. Kazdy, kto aczy sie z Chrystusem, jest
zdolny kochag, nie tylko przyjaciét, ale réwniez nieprzyjaciét” (przypis: Najdoskonalsza
Droga —1 Kor 13,1-13).

**J. Charytariski, Katecheza sakramentaina w ,Katechizmie Kosciota Katolickiego”.
Wskazania dla polskiej katechezy, ,Szczecifiskie Studia Koscielne” 6 (1995) s. 80-81.

% P.Tomasik, Wiara — liturgia — katecheza, w: A. Offtmanski (red.), Wspdtczesne kate-

cheza liturgiczna. Liturgia w katechezie i nauczaniu religii, Szczecin 2010, s. 113.

¢ E. Alberich, dz.cyt.,, s. 263n.
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1075). Ten konstytutywny zwigzek stowa i sakramentéw stawia przed
ewangelizatorami konieczno$¢ budzenia osobowego wymiaru wiary, dzie-
ki czemu odniesienie cztowieka do gloszonego stowa i do sakramen-
téw bedzie miato charakter komunii z Pierwszym Glosicielem i samym
Sprawcg taski — z Chrystusem. Ewangelizacja winna wiec prowadzi¢ do
osobowego spotkania z Chrystusem, przylgniecia do Niego i glebokiej
z Nim zazyltosci (CT 8). Przedstawione dziedzictwo chrzescijariskiej
tradycji duchowej i kulturowej stanowi takze bogactwo drég, po ktérych
moze podaza¢ nowa ewangelizacja.

3. Nowa ewangelizacja srodowisk wzrastania
wspolczesnego cztowieka

Te wiasnie zadania stawiaja przed procesem nowej ewangelizacji wszyst-
kie srodowiska majace wplyw na ksztattowanie si¢ wspétczesnego czto-
wieka, takze ochrzczonego, ale cz¢sto gubigcego swoja wiarg lub nieswia-
domego swej godnosci dziecka Bozego.

3.1. Odbudowa katechumenatu rodzinnego

Niemal wszystkie dziedziny wiedzy kreslac obraz wspéiczesnej rodziny,
cho¢ r6znig si¢ zalozeniami i stosowana metodologia, zgodnie jednak
zaznaczaja powazny wptyw zachodzacych zmian spoteczno-kulturowych
na jej dysfunkcyjnosé.

Powszechnie stwierdzany jest przez psychologéw fakt, iz w kazdym
cztowieku istnieje zapotrzebowanie na przyjazi, mitosé i przynaleznosé
do okreslonej grupy ludzi. Szuka on zaspokojenia tych potrzeb, nade
wszystko wlasnie uczestniczac w zyciu grup, ktére sa okreslane jako pier-
wotne lub podstawowe. Do takich grup przede wszystkim nalezy wspél-
nota rodzinna. W zadnej innej grupie spolecznej ludzie nie angazuja si¢
tak calosciowo, dogtebnie i trwale; od Zadnej innej nie oczekuja réwniez
tak wiele, jak od rodziny. Ludzie, poszukujac szczgécia, szukaja go przede
wszystkim w rodzinie w przekonaniu, ze ta droga zaspokoja
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(..) potrzebfg zwigzku uczuciowego z drugim cztowiekiem, potrzebq takiej
wigzi psychlcznej, ktéra rodzi przyjazii, daje poczucie wzajemnego zro-
zumienia, uwalnia cztowieka od lgku przed samotnoscia, rodzi (...) cheé
posiadania dzieci, uregulowania zycia seksualnego, stworzenia warunkéw,
dajacych obu stronom poczucie bezpieczeristwa i dostatku®’.

W gronie rodziny jej cztonkowie akceptuja si¢ wzajemnie pod wieloma
wzgledami:

(...) jako typ psychofizyczny, jako partnera seksualnego, jako matke czy
ojca wlasnych dzieci, gospodarzy czy gospodynie domu, towarzysza czy
towarzyszke wspdlnego zycia, partnera spedzania wolnego czasu, osobg
ksztatcacy sig®.

Matzenistwo i rodzina zaspokajaja potrzebe otwarcia si¢ na innych,
zwlaszcza bliskich, bez obawy, ze si¢ bedzie oszukanym, wykorzysta-
nym lub Zle zrozumianym™®. Rodzi to poczucie bezpieczenstwa i za-
ufania, tym bardziej ze od partnera malzenskiego oczekuje si¢ trwalego
zaangazowania w malzerisko-rodzinna wspélnote. Szczegélnym wy-
razem wiezi matzensko-rodzinnej jest poczucie odpowiedzialnosci za
wspétmatzonka. Chodzi tu o podjecie odpowiedzialnosci za drugiego
cztowieka, analogiczne do tej, jaka podejmuja rodzice za wiasne dziecko.
Whasnie ta odpowiedzialnos¢, dotyczaca drugiego czlowieka stanowi
podstawe matzenskich relacji. Pozadanie seksualne, wspélny zyciowy
start malzeniski, narodziny dziecka sa podstawa zwiazku, Zrédtem po-
czucia bezpieczenstwa i wzajemnego oparcia. Nie ma juz znaczenia to,
ze kto$ spotyka pézniej kogo$ pickniejszego i madrzejszego. Wazne, komu
wspétmatzonek stat si¢ potrzebny jako partner w mitosci i za kogo jest
w tej mitosci odpowiedzialny. Kazdy z matzonkéw, mozna powiedzie¢:
inwestuje w rodzinne zycie najwicksza wartos¢, jaka jest wlasne zycie.

37 H. Izdebska, Przygotowanie do zycia w rodzinie, Warszawa 1972, s. 48.
38 M. Ziemska, Postawy rodzicielskie, Warszawa 1969, s. 235.

¥ U. Barbano, Psicologia del matrimonio. La copia umana: dalla natura alla grazia, Roma
1965,5.103; 1. Pospiszyl, Zrédta trwatosci rodziny we wspdlczesnym spoleczeristwie, ,Problemy
Rodziny” 2(1988), s. 19. Z badan zas J. Kupczyka wynika, ze szczegélnej potrzeby mitosci
oczekiwaly dziewczeta z zakladéw poprawczych. Wedtug autora jest tak dlatego, ze dziew-
czeta te, bedac odtracone przez swoich rodzicéw, najczesciej nie doznaty zaspokojenia po-
trzeby emocjonalnej. Zob. J. Kupczyk, Ideaf przysziego matzonka w oczach miodziezy, ,Ruch
Pedagogiczny” 6 (1974), s. 835.
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Obdarowuje swego partnera tym, co ma najwartosciowszego i jedno-
czesnie oczekuje od niego podobnej wzajemnosci. Wspélnotowy wymiar
zycia malzerisko-rodzinnego zaktada partnerski charakter tego zwiazku,
wynikajacy z calosciowej akceptaciji drugiego cztowieka i otwarcia si¢
na niego. W ten sposéb tworzone sa warunki, w ktérych matzonkowie,
a takze rodzice i dzieci, moga zaspokoi¢ potrzebe mitosci, afiliacji, bez-
pieczenstwa, afirmacji, wielowymiarowego kontaktu, zyciowego sukcesu,
potrzeby rozwoju i tworczosci, odnalezienia sensu zycia.

W rodzinie wyksztalca si¢ swoista strategia dokonujaca selekcji dazen
jej cztonkéw: jedne z nich sg akceptowane jako idace po linii wspélno-
towych celéw rodziny, inne odrzucane — jako z nimi sprzeczne.

Przez zycie matzenisko-rodzinne zaspokajana jest potrzeba rodzicielska,
czyli: macierzyristwa i ojcostwa. Zwlaszcza macierzyristwo jest szczeg6l-
nie wazne dla kobiety, ktéra jest predestynowana do roli matki nie tylko
w wymiarze biologicznym, ale i psychicznym: chroni ja przed poczuciem
frustracji i pustki. Nie jest jednak kwestia oboje¢tna, w jakim s§rodowisku
i klimacie zaspokaja si¢ te potrzebe. Nie ulega watpliwosci, ze

(...) rodzina jest tym miejscem (...), w ktérym kobieta w spos6b bezpiecz-
ny dla siebie i dziecka, przy uznaniu spoteczenstwa, realizuje t¢ najwieksza
z potrzeb ze wzgledéw nie tylko osobistych, ale i spotecznych*.

Tak wigc osobista realizacja si¢ kobiety przez macierzynistwo nabiera
wymiaru spotecznego, tym bardziej gdy ma to miejsce w rodzinie. Macie-
rzynistwo, fakt ogromnej wagi, wymaga klimatu mitosci, poczucia bezpie-
czeristwa tak dla dajacej zycie, jak i dla tego, kogo zyciem si¢ obdarowuje.

Matka potrzebuje jednak odpowiedzialnego wsparcia. Osobg, od kté-
rej w pierwszym rzedzie moze tego oczekiwad, jest ojciec dziecka. W ten
spos6b mozna méwié o spotkaniu na forum rodziny macierzynstwa i oj-
costwa. Potrzeba ojcostwa manifestuje si¢ nieco inaczej i jest zaspokajana
u mezezyzny inaczej niz macierzyristwo u kobiety. Mezczyzna nie pragnie
by¢ ojcem ,za wszelka cene”. Jego zaspokojenie potrzeby ojcostwa wiaze
si¢ raczej z potrzeba zalozenia rodziny. Dlatego — jak zauwaza Piotr
Porgba — jesli u mezczyzny

0 P. Porgba, Psychologiczne wwarunkowania Zycia rodzinnego, Warszawa 1981, s. 24.
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(...) pozadanie nie zostanie dopetnione wyzszym uczuciem, mezezyzna
chetnie wycofuje sie z roli ojca, jak to ma miejsce w intymnych stosunkach
pozamalzeriskich*!.

Wprawdzie zdarza si¢, ze mezczyzna staje si¢ ojcem biologicznym poza mat-
zefistwem i rodzing, ale jego ojcostwo psychiczne aktualizuje si¢ we wspdl-
nocie zycia z kobieta, ktéra jest jego zona, partnerka w pracy i rozrywce,
a zwlaszcza matka jego dzieci*. W wymiarze psychologicznym mezczyzng
czynig ojcem zona i dzieci, a nie sam fakt biologicznego ojcostwa. ,,Ojco-
stwo — jak zauwaza B. Mierzwinski — opiera si¢ gtéwnie na duchowej wiezi™.

Obecnie sytuacja diametralnie si¢ zmienita. Motyw zabezpieczenia
trwatosci rodziny zszedl na dalszy plan, a aspekt ekonomiczny zniknat
catkowicie. Dzi$ z kazdym dodatkowym dzieckiem wiaza sie znaczne wy-
datki, a nie ekonomiczny zysk. Ojciec oczekuje dziecka dla niego samego
i dla dobra rodziny, a nie dla zysku. Taki charakter ojcostwa wydaje si¢
by¢ bardziej ludzki. Mimo zawe¢zenia kregu motywacji posiadania dzieci
istnieje dzi§ powszechne przekonanie, ze rodziny nieposiadajace dzieci
czy to z powodu bezplodnosci ktéregos z matzonkéw, czy tez z wlasnego
wyboru (mimo iz moglyby mie¢ dzieci), sa mniej szczesliwe i zadowolone
z zycia niz malzenstwa posiadajace dzieci*.

Omawiajac kontekst uwarunkowan, w ktérych dochodzi do przemian
w dzisiejszej rodzinie, Wiadystaw Majkowski zwraca uwagg na liberalizm,
kryzys epistemologii i etyczny nihilizm, ktére prowadza do poczucia
pustki i bezsensu.

Postmodernistyczna filozofia i etyka s3 wybitnie antyspoteczne, a przenie-
sione na forum rodziny oznacza¢ mogly by jej koniec. Zadne spoteczeri-
stwo, a w szczegdlnosci rodzina nie moze funkcjonowaé w aksjologicznie
sterylnym $wiecie. Altruizm czy egoizm, poswigcenie czy hedonizm,
wierno$¢ czy zdrada nie sg dla zycia rodzinnego obojetne®.

“Tamze, s. 26.

42 H.L. von Canitz, Viter. Die neue Rolle des Mannes in der Famille, Dissseldorf 1980,
s.29.

# B. Mierzwiriski, Istotna rola mezczyzmy we wspdlnocie Zycia rodzinnego, Wroctaw 1988,
t.1,s.149.

* Por. M. Rys, Wspieranie rozwoju osobowego w rodzinie, w: M. Rys$, M. Jankowska
(red.), Troska o rodzing. W poszukiwaniu prawdy, dobra i pigkna, Warszawa 2007, s. 32-33.

* W. Majkowski, Rodzina polska w kontekscie nowych uwarunkowan, Krakéw 2010,
s. 191.

Wieloptaszczyznowe...22
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Powszechnie dzisiaj si¢ przyjmuje, ze patologicznymi zjawiskami zycia
rodzinnego sa: zdrady matzenskie, przemoc w rodzinie, alkoholizm i nar-
komania jednego lub obu matzonkéw, prostytucja nieletnich, samobdj-
stwa. Sam rozwdd nie jest zaliczany do zjawisk patologicznych, lecz do
skutkéw patologii, ale im tez podlega wspétczesna polska rodzina. To,
ze staje si¢ dysfunkcyjna, ma tez swoje zrédla w zubozeniu, zwlaszcza
w bezrobociu, w matodzietnosci, ostabieniu wiezi malzensko-rodzinne;j,
braku poszanowania zycia i kryzys samej instytucji rodziny przez pro-
ponowanie ,quasi-rodzinnych form zycia rodzinnego™.

Postulatem wigc fundamentalnym na dzisiejsze czasy jest podjecie
dziatari majacych na celu przywrécenie rodzinie funkeji katechumenalne;.
Istotnym zadaniem katechumenatu rodzinnego jest zycie wiara, ktére
skierowane jest na ksztaltowanie ducha modlitwy i Zycia sakramentalne-
go, systematycznie i etapowo wprowadzajacego mtode pokolenie w spo-
tecznos¢ wierzacych i w konsekwencji wdrazajacych w podejmowanie
osobowej decyzji przylgnigcia do Chrystusa i z Nim podazania przez
cale dalsze zycie.

3.2. Wspétczesne parafie wolajg
o nowa ewangelizacje

Sytuacja, w ktérej znalazta si¢ wspéiczesna parafia, zwlaszcza wielkomiej-
ska, prowadzi do rozbicia wspélnoty wiernych i traktowania jej czgsto
jako ,punktu ustugowego”, spetniajacego podstawowe zapotrzebowania
ochrzczonych. Niekiedy ma ona nawet charakter kulturowo-tradycyjny.
Zmieniajaca si¢ rzeczywisto$¢ spoteczno-kulturowa, wptyw tendencji
ponowoczesnosci, coraz bardziej odczuwalne skutki urbanizacji, migracji
zawodowej i socjalnej mobilnosci, przy wzrastajacej roli czasu wolnego,
prowadza do anonimowosci oraz zmian w relacji miedzyludzkich. Z oso-
bowych staja si¢ one funkcjonalnymi i prowadza do zakwestionowania
dotychczasowej formy organizacji wspdlnoty koscielnej, jaka jest kano-
nicznie uformowana parafii. Wspétczesnej parafii trudno jest spetnia¢

% Por. tamze, s. 203-222; M. Ogryzko-Wiewidérkowska, Rodzina polska u progu no-
wego wieku, w: 2. Tyszka (red.), Wspotczesne rodziny polskie — ich stan i kierunki przemian,
Poznan 2001, s. 45.
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tunkcje integrujaca, nie oddziatuje juz na wszystkie aspekty zycia ludzi,
nie petni funkcji zabezpieczajacych, nie jest, jak niegdys, jedynym Zrédtem
interpretacji codziennej egzystencji cztowieka.

Dotychczasowy model zycia parafialnego nie odpowiada aktualnym
warunkom zycia wspétczesnego cztowieka. Tradycyjna parafia wyda-
je si¢ réwniez niezdolna do odpowiedzi na nowe wyzwania spotecz-
ne zwigzane z procesami industrialnymi, brakiem poczucia przez jego
cztonkéw przynaleznosci do konkretnej parafii*’. Spotecznosé koscielna,
dotychczas oparta na przynaleznosci zwiazanej z terytorium, wydaje si¢
przeksztalca¢ w zwiazek luzniej powigzanych z sobg matych wspélnot
koscielnych. Dzisiejszy chrzescijanin wybiera sobie srodowisko, w ktére
decyduje si¢ wpisac fragment wlasnej egzystencji chrzescijanskiej. Tworzy
si¢ wspdlnota matych wspélnot. Argument wspélnoty miejsca, bliskosci
zamieszkiwania, nie jest juz tak konieczny dla poczucia przynaleznosci
parafialnej, jak byto dawniej*®. Tradycyjna parafia, w ktérej wspdlnota
religijna byla $cisle zwiazana ze spotecznoscig lokalng wydaje si¢ prze-
chodzi¢ do historii.

Jako skutek zdynamizowania charyzmatycznego w Kosciele ozywiaja
si¢ coraz to nowe funkgje i postugi. Rozwdj katolickiej doktryny Koscio-
ta ukazuje nowe zadania duszpasterskie w §rodowiskach réznych grup
spotecznych. Mnoza si¢ nowe ruchy koscielne, organizacje i wspdlnoty,
pojawia si¢ wiele dziatan na pograniczu spotecznosci swieckiej i religijnej
takich jak wolontariat, dobroczynno$¢, edukacja, zycie kulturalne. Te
przejawy zycia domagaja si¢ wrazliwosci i duzej elastycznosci propozycji
duszpasterskich, bez akcentowania zwigzku z terytorium i srodowiskiem
zycia, gdyz lokalno$¢ i blisko$¢ zamieszkania nie stanowia istotnej warto-
$ci w przepowiadaniu ewangelii. Zwiazek z kontekstem zycia wiernych
zapewnia swego rodzaju ,(...) ewangelizacyjny uniwersalizm Kosciota,
jego otwarto$¢ na kazdego, gotowo$¢ przygarniecia wszystkich™. Wspo-
mniany kontekst jest réwniez szansg dla intensyfikacji dzieta formacji
chrzescijanskiej, katechizacji i ksztaltowania dojrzalej wiary.

47 Por. tamze, s. 87.

4 Por. F. Garelli, M. Toffi, Mutamento nel tempo: ,Domanda” e ,offerta” religiosa delle
parrocchie,w: F. Garelli (red.), Sfide per la Chiesa del nuowo secolo, Bologna 2003, 5. 193-240.

¥ B. Biela, Parafia micjscem urzeczywistniania si¢ komunii Kosciota, Katowice 2006,

s. 165-180.
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Wymaga to jednak uwzglednienia we wszelkich poczynaniach nie
tyle reformy struktur, co

(...) oczyszczenie duszpasterstwa parafialnego z wszelkich naleciatosci
oraz rutyny, a odkrycie Chrystusa w stowie Bozym, Eucharystii oraz
wzajemnej mitosci. Akcent stawiany jest na potrzebe odnowy jezyka
komunikacji Ewangelii, przywr6cenia nadziei chrzescijariskiej, ozywienia
uniwersalnosci braterstwa chrzescijariskiego, odnowe inicjacji chrzesci-
jariskiej. Méwi si¢ o potrzebie ‘nawrécenia duszpasterskiego’, co w wa-
runkach polskich wydaje si¢ sprawa niezwykle pilng*°.

3.3. Wychowanie potrzebuje nowej ewangelizacji

Wszystkie osrodki wychowawcze wiacznie z rodzing znajduja si¢ na
etapie budowania wtasnej wizji wychowania. Na podtozu zréznicowania
filozoficznego i wielosci przekonan panujacych we wspétczesnym spote-
czenistwie rodzita si¢ réznorodna mysl wychowawcza. Wielos¢ koncepcji
pedagogicznych istnieje w §wiadomosci rodzicéw i nauczycieli jedynie
w postaci luznych hasel. Sprzyja to jednak rodzeniu si¢ chaosu na polu
oddzialywan wychowawczych.

Analizujac potrzeby wspétczesnego mtodego pokolenia, mozemy dojs¢
do wniosku, ze nieodzowne jest wsparcie wzrastania czlowieka poprzez
wyrazanie i uzasadnianie akceptacji wobec niego, nawet wéwczas, gdy nie
zawsze podejmuje wlasciwe decyzje, stwarzanie mu szans na bliski kontakt
i dojrzaty dialog, poprzez ktéry odczyta poszanowanie swej godnosci i wol-
nosci, a zwlaszeza poprzez dostarczenie mu pozytywnych przyktadéw'.

W sytuacji transformacji kulturowo-wychowawczej wprost niezbedne
wydaje si¢ oparcie calego procesu formacyjnego na personalistycznej kon-
cepcji cztowieka, podejmowanie wraz z wychowankami dziatan prowa-
dzacych do poczucia tozsamosci i integralnosci kulturowej o korzeniach
chrzescijanskich, a wreszcie inicjowanie form tak masowych, jak i kame-
ralnych gromadzacych mlodziez wokét pozytywnych wartosci®2.

*0 K. Péttorak, Rola wspolnoty chrzescijariskie] w misji ewangelizacyjnej ,parafii jutra’,
dz. cyt.,s. 92.

VK. Olbrycht, Jaka jest polska mlodziez? Refleksje pedagoga, w: Tomasik H. (red,),
Z miodziezq do Chrystusa, Siedlce 2007, s. 70-71.

2 Tamze, s. 72-74.
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Wyraznie nalezy uséwiadomi¢ mtodym ludziom istnienie wielkich
obszaréw zagrozen moralnych i zta, ktére z natury rzeczy beda utrudniaty
i hamowaty zdrowe i ozywcze prady wychowania osobowosci. Nawet
nie§wiadoma aprobata bowiem dla szerzacej si¢ rozwiaztosci, dewiacji,
propagandy homoseksualizmu czy ,przymykania oczu” na korzystanie
z pornografii, mistyfikacja seksu i jego promocja powoduja, Ze coraz bar-
dziej wkraczaja one w zycie spoleczne i zatruwaja wigzi rodzinne. Legali-
zacja prostytucji, przemyt narkotykéw, narastajaca agresja i przestepczo$é
staja si¢ wymownym przejawem eskalacji zta>?, ktéremu ewangelizacja
méwi ,stop”.

Wialka ze ztem w procesie wychowawczym winna mie¢ charakter bez-
posredni i dorazny, prowadzona przez rézne wyspecjalizowane instytucje
(sadownictwo, policja), ale bardziej skuteczna jest, gdy si¢ ja podejmuje
w sposéb prewencyjny na polu edukacji wychowujacej. I chociaz istnie-
ja grupy ludzi, ktére nie realizuja wychowania w ogéle, sa obojetne na
wszelkie préby poczynari formacyjnych lub celowo organizujg dziatania
antywychowawcze czy tworza poszerzajacy si¢ margines spoleczny, nie-
podlegajacy wptywom wychowawczym (dilerzy, mtodziez zdeprawowana,
przestepeza), to jednak zyja wsréd katolikéw i sa dla nich wyrzutem
sumienia. Ko$ciét jako wspélnota nie moze by¢ na to obojetny.

W dyskursie pedagogicznym dotykamy jakze waznych dla procesu

wychowania spraw, ktére Jerzy Bagrowicz nazwat

prymitywizacja wspétczesnych spoleczenistw, emancypacja techniki spod
norm etycznych, brutalizacja egoistycznej ekonomii i rozumienia tole-
rancji jako prawa do wszystkiego®*.

Skutkiem tych tendencji jest narastajaca agresja mtodych nie tylko wobec
réwiesnikéw czy innych uczniéw w szkole, ale wobec samej instytu-
cji szkoty. Wielu wspétezesnych pedagogéw i filozoféw zwraca uwage
na podstawy, jakie musza by¢ fundamentem dzisiejszego wychowania
w szkole, ale tez i w rodzinie.

%3 J. Przybytowski, Znaczenie nowej ewangelizacji dla duszpasterstwa mlodziezy, Lublin
2001, s.282.

** ]. Bagrowicz, Towarzyszyé wzrastaniu, Z dyskusji o metodach i srodkach edukacji
religijnej miodziezy, Torun 2006, s. 109.
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U podstaw wychowania opartego na aksjologii lezy przede wszystkim
wiasciwa antropologia. Fatszywe teorie o czlowieku prowadza do bied-
nych zatozen i poczynan wychowawczych. Kryzys wspétezesnej cywiliza-
cji kwestionujacej czesto chrzescijanistwo, a co za tym idzie — odrzucajacej
normy etyczne oraz wychowawcze oparte o ewangelie zawiesza calg
dziatalnos¢ formacyjng w niebycie®.

Czlowiek, jako osoba, jest podmiotem w procesie stawania si¢ coraz
bardziej dynamicznym, odrebnym od $wiata, niepowtarzalnym. Poprzez
relacje z Bogiem jest w stanie w petni ,by¢ osobg ™. Zaréwno esencjalne,
jak i egzystencjalne ujecie antropologii chrzescijanskiej kaza widzie¢
cztowieka jako podmiot zmierzajacy $wiadomie, a niekiedy nieswiado-
mie do spotkania z Chrystusem, ktéry go doprowadzi do nawrécenia
ku Bogu*’. Przemiany w ukierunkowaniu drogi zyciowej i w warto$cio-
waniu, a takze przemiany dazen i postaw nie wyczerpuja calego zakresu
pojecia ,nawrdcenie chrzedcijariskie™®. Istotg jego bowiem jest zmiana
relacji do osoby Boga, a nie zmiana idei. Wystarczy, ze przyjrzymy sie
nawréceniu Szawta z Tarsu, ktéry po Chrystofanii pod Damaszkiem
mogt powiedzied: ,(...) dla tych ktérzy sa w Chrystusie Jezusie, nie ma
juz potepienia. Albowiem prawo Ducha, ktéry daje zycie w Chrystusie
Jezusie wyzwolito ci¢ spod prawa grzechu i $mierci” (Rz 8, 1-2). Stato
si¢ to za taska Chrystusa, za przyzwoleniem i wspétpracy adresata, jakim
byl Szawet. Chrzescijariski wiec proces wychowania jest prowadzi do
uformowania systemu wartosci, ktory w swoim centrum stawia cztowieka.

Ale — jak stwierdza Jan Pawet I —

Czlowieka (...) nie mozna do korica zrozumie¢ bez Chrystusa. A raczej:
czlowiek nie moze siebie sam do korica zrozumieé¢ bez Chrystusa. Nie
moze zrozumie¢ ani kim jest, ani jaka jest jego wiasciwa godnos¢, ani
jakie jest jego powolanie 1 ostateczne przeznaczenie. Nie mozna tego
wszystkiego zrozumie¢ bez Chrystusa®.

55 Tamze, s. 112.
*6 M. Nowak, Podstawy pedagogiki otwartej, Lublin 1999, s. 325.

°7 ]. Tarnowski, Problem chrzescijasiskiej pedagogiki egzystencialnej, Warszawa 1982,
s.223.

%8 A. Frossard, Nie lgkajcie sig. Rozmowy z Janem Pawlem II, Libreria Editrice Vati-
cana 1982, s. 56.

*? Jan Pawet 11, Homilia na placu Zwycigstwa w Warszawie 1 VI1979,w: Jan Pawet IT
na ziemi Polskiej, Libreria Editrice Vaticana 1979, s. 30.
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Obiektywne podejscie do godnosci cztowieka — takze tego mlodego —
polega na odkrywaniu tej prawdy o czlowieczenstwie, odwotujac si¢ do
obiektywnej prawdy, niezaleznej od zmieniajacych si¢ koncepcji.

To esencjalne ujecie domaga si¢ jednak uzupelnienia egzystencjal-
nego przedstawienia zaangazowania si¢ w przemiane $wiata. Zatozyciel
Instytutu Chrzescijariskiej Nauki Spofecznej w Miister — J. Hoftner, anali-
zujac wspéiczesne przemiany spoteczne zachodzace nie tylko w Europie,
stwierdzil m.in.:

Czlowiek azjatycki spoglada z pewna nieufnoscia i rozczarowaniem na
postep czysto materialny i ekonomiczny, naptywajacy do niego ze swiata
zachodniego, (...) szuka pelni cztowieczeristwa w malzeristwie i w rodzi-
nie, w pokrewieristwie i w sasiedztwie, we wspélnocie i w spoleczeristwie,
w wykonywanym zawodzie i w czasie wolnym, w dziedzinie kultury
a takze — bynajmniej nie na ostatnim miejscu — w sferze religijnej. To
wiasnie dlatego oczekuje on bodzca i wskazani ze strony chrzescijariskiej
nauki spotecznej®.

Stwierdzenie to mozna odnies¢ do wielu miodych Polakéw naszych
czaséw zagubionych we wspéiczesnym spoteczeristwie i szukajacych
wyjscia z tej sytuacji. Analiza etosu wspétczesnej mtodziezy sktania socjo-
logéw do sformutowania, ze u podloza tego zagubienia si¢ mtodych lezy
brak akceptacji systemu wartosci proponowanego przez spoleczenistwo,
w ktérym zyja, i interioryzacji go z cala swoja osobowoscig. Cztowiek
tylko wéwezas potrafi w pelni zrealizowac swoje zycie, jesli zaangazuje si¢
w §wiat warto$ci odpowiadajacy jego godnosci i prowadzacy do pelnego
rozwoju. A wrecz ,zagubienie si¢ w §wiecie wartoéci nalezy uznaé za
najistotniejszy problem wspétczesnej mlodziezy, takze tej wierzacej™!.

Deklaracja, jaka niekiedy pada z ust miodych: jestem chrzes-
cijaninem, pociaga za sobg decyzje opowiedzenia si¢ za Chrystusem,
aw konsekwencji za przyjeciem Jego nauki, co znalez¢ musi swe odbicie
w ich stylu zycia i zaangazowaniu si¢ w spotecznos$é, do ktérej miody czto-
wiek nalezy i za ktéra coraz bardziej bgdzie odpowiedzialny. Dokonuje si¢
wéwezas ksztaltowanie osobistej hierarchii wartosci. W tej sytuacji mody
cztowiek styka si¢ z nauka Kosciota prezentujacg hierarchie wartosci

8 J. Hoftner, Chrzescijariska nauka spoleczna, Krakéw 1994, s. 5.

6t H. Skorowski SDB, By¢ chrzescijaninem i obywatelem dzis. Refleksje o postawach
moralno-spotecznych, Warszawa 1994, s. 20.
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zgodna z naturg czlowieka, ale i z odwiecznym powotaniem czlowieka
stworzonego, odkupionego i powotanego do $wigtosci.

Katolicka nauka spoteczna zakorzeniona w Ewangelii w procesie
wychowawczym zwraca uwage najpierw na godnos$c¢ i prawa czlowieka,
ale tez na jego zobowiazania wobec spotecznosci, w ktérej zyje i ktéra
z innymi tworzy. W encyklice Mater et magistra Jana XXIII mozna zna-
lez¢ zasady wskazujace na wiasciwg formacje cztowieka w kategoriach
chrzescijanskich:

1. Humanizm chrzescijaniski

Zasada humanizmu znajduje swoje zakorzenienie zaréwno w osobowosci
jednostki, jak i w spotecznej naturze cztowieka. Zauwazane coraz bardziej
dazenie do jednosci $wiata, do ludzkiej solidarnosci, znajduje w chrzes-
cijanistwie swoja nobilitacj¢ i umocnienie. Braterstwo wszystkich ludzi
w duchu Chrystusowej mitosci, jako zasada odniesien ludzi i spoteczeristw
miedzy soba, znajduje swoje potwierdzenie w ludzkiej godnosci.

Humanizm nie stanowi kompromisu miedzy indywidualizmem
a kolektywizmem, lecz jest uznaniem sprz¢zenia jedynych i niepowta-
rzalnych osobowosci ze spotecznoscia tak podstawowa, jak rodzina czy
naréd, ale tez z bardziej specyficzna, jak grupa zawodowa, klasowa czy
panstwo.

2. Personalizm chrzescijaniski

Dobro osoby ludzkiej i jej godnos$¢ winny sig¢ sta¢ celem, ku ktéremu spo-

tecznos$¢ ma zdazaé. Spotecznosé zawsze musi stuzy¢ pomoca jednostce

w osiagnigciu celu ostatecznego. Godnos¢ wige i dobro osoby ludzkiej

stanowi warto$¢ nadrzednag dla stosunkéw i cel6w spotecznych. W obro-

nie godnosci osoby ludzkiej J. Hoffner w oparciu o filozofi¢ $w. Tomasza

z Akwinu formutuje trzy zasady ksztaltowania uktadéw spotecznych:

— tylko pojedyncza osoba jest substancja samodzielna, spotecznos¢ zas
ma charakter pomocniczy,

— zadna grupa spoteczna nie moze zdominowac catkowicie osoby, wiaze
ja z soba w trosce o wspdlne dobro i to w pewnym tylko zakresie,
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— spoleczna natura czlowieka ma za cel ostateczny doskonalenie oso-
bowosci, a nie struktur spotecznych®.
Kierujac si¢ tymi zasadami, wzrastajacy cztowiek moze odnalez¢ swoje
miejsce w spoleczenistwie i zaangazowac si¢ w jego przeksztatcanie w co-
raz to doskonalsza wspélnote.

3. Zasada dobra wspdlnego

W chrzescijariska koncepcje wychowania mocno zakorzeniona jest kon-
cepcja dobra wspdlnego niezaleznego od decyzji zmieniajacych si¢ wiadz,
ktére nie mogg jej dowolnie formutowad, lecz jedynie odkrywac racje dla
jej realizacji. Przedstawianie dobra wspélnego w analogii do organizmu,
w ktérym kazdy z czlonkéw integralnie powiazany z catoscig nie traci
jednak swej specyfiki, prowadzi do stwierdzenia, ze dobro wspélne nie
jest sumg débr indywidualnych, lecz wartoscia catkowicie nows, r6zng od
dobra jednostki, ale tez od sumy débr jednostek®. Zasada dobra wspdl-
nego nie moze narusza¢ czy utrudnia¢ rozwoju godnosci osoby ludzkie;.
Dobro wspdlne o tyle tylko przewaza nad dobrem indywidualnym, o ile
jednostka ma zobowigzania wynikajace z przynaleznosci do tej spotecz-
nosciio ile to nie narusza jego godnosci. Dobro rodziny, na przyktad, jest
wyzej stawiane nad dobro ojca czy matki, a wreez jego realizacja moze
prowadzi¢ do doskonalenia ojcostwa czy macierzynstwa.

4. Zasada pomocniczosci

Odpowiednikiem zasady dobra wspélnego, jakby wyznaczajacym grani-
ce tamtej, jest zasada pomocniczosci. Znajduje ona swoje uzasadnienie
w poszanowaniu godnosci 1 wolnosci cztowieka, a takze w celowosci
powolanych spoteczenstw. Zadaniem jej jest obrona jednostki ludzkiej
przed nadmiernym interwencjonizmem pafstwowym i pobudzanie do
aktywnosci osoby ludzkiej. Szanujac godnos¢ cztowieka, Kosciét do-
maga si¢ od niego zaangazowania w przemiang spoteczeristwa, za$ od

62 J. Hoftner, dz. cyt., s. 40.
¢ Tamze, s. 35-36.
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spoleczenstwa stworzenia warunkéw rozwoju i aktywizacji cztowieka,
nie za$ wyregczania go czy manipulowania nim®.

5. Zasada proporcjonalnosci

Spotecznosé zawsze si¢ rozwija, gdy harmonijnie zachowane sg wartosci,
réwnowaga sit i kierunkéw rozwoju spotecznego i gospodarczego. Nie
mniej w dzisiejszych czasach jawi si¢ poszanowanie i wlasciwe miejsce dla
rozwoju duchowego cztonkéw spotecznosci, ktory nie jest mniej wazny
niz rozwdj ekonomiczny.

Zamiast konkluzji

Biorac pod uwage z jednej strony uwarunkowania, w ktérych przyszio
dzisiaj zy¢ czlowiekowi, a z drugiej postannictwo zlecone Kosciotowi
przez Boskiego Zalozyciela, niezbywalnym zadaniem dzisiejszej postugi
jest budzenie zywej, osobowej decyzji wspétpracy kolejnych pokolen
z taska wiary i dynamicznego $wiadectwa dojrzatej wiary, ktére moze
sie sta¢ znakiem sprzeciwu dla ,zagubionego §wiata” i Zrédtem nadziei
na przemiane rzeczywistosci przyjaznej cztowiekowi.

¢ J. Ktys, Rola zasady pomocniczosci w procesie wychowania, w: Katecheza w kontekscie
nowej ewangelizacji, ,Szczeciniskie Studia Koscielne” 6 (1995), s. 51-56.
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W uroczystos¢ Najswictszego Serca Pana Jezusa 11 czerwca 2010 r.
zostal oficjalnie zamkniety Rok kaptariski. Zgodnie z zapowiedzia pa-
pieza Benedykta XVI mial si¢ on przyczyni¢ do wewnetrznej odnowy
wszystkich kaptanéw i wzbudzenia w nich zapatu do dawania bardzie;
wyrazistego $wiadectwa ewangelicznego we wspétczesnym swiecie’.
W ramach podsumowania warto postawic¢ sobie pytania: Czym ten Rok
konkretnie zaowocowal w naszym zyciu? Czy w mysl przyswiecajacego
mu hasta: ,Wiernos¢ Chrystusa, wiernos¢ kaptana!” rzeczywiscie po-
glebilismy w sobie pragnienie bycia wiernymi Chrystusowi na drogach
swojego kaplariskiego zycia?

Wierno$¢ Chrystusowi, to takze wierno$¢ jego nauczaniu. Nauczaniu,
ktére dociera do nas nie tylko przez karty Pisma Swictego, ale takze przez
nauczanie papieskie i inne dokumenty Kosciota. Wiernos$¢ nauczaniu
Kosciota zaktada koniecznos¢ zapoznania si¢ z trescig tych dokumentéw.
W swoim wystapieniu chciatbym przyblizy¢ dwa donioste dokumen-
ty, ktére zostaly opublikowane w Roku kaptariskim. Pierwszym z nich
jest encyklika Benedykta XVI O integralnym rozwoju ludzkim w mifosci
i prawdzie ,Caritas in veritate” ogtoszona w 10 dni po oficjalnym rozpo-
czgciu Roku kaplariskiego. Drugim jest dokument Konferencji Episkopatu

! Benedykt XV1, Niech kaptani dgzq do doskonatosci duchowej. Audiencja generalna (24.
06.2009), ,Wiadomosci KAI” 17 (2009) nr 27(900), s. 19.
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Polski Stuzyc prawdzie o matzeristwie i rodzinie, ogtoszony w dniu oficjal-
nego rozpoczecia Roku kaptatiskiego, tj. 19 czerwca 2009 roku. Ich tres¢
i przestanie stanowig wyzwanie dla wszystkich kaptanéw, ktére winno
by¢ realizowane takze po zakoriczeniu Roku kaplariskiego.

1. Przestanie encykliki Caritas in veritate
w kontekscie postugi kaptariskiej

Caritas in veritate to pierwsza w $cistym znaczeniu spoteczna encyklika
Benedykta XVI. Stanowi ona refleksj¢ nad obecnym etapem rozwoju eko-
nomicznego i najwazniejszymi czynnikami, ktére powinny okresla¢ jego
perspektywy. Okazja do opublikowania tej nowej encykliki, miata sie sta¢
przypadajaca w 2007 roku czterdziesta rocznica ogloszenia encykliki Pa-
wha VI Populorum progressio. Jednakze skomplikowana sytuacja na $wiecie,
wieloptaszczyznowa globalizacja oraz kryzys ekonomiczny przesungty to
wydarzenie o dwa lata®. Nalezy jednak zauwazy¢, ze w okresie pomiedzy
jedna i druga encyklika zostata opublikowana encyklika Jana Pawta II
Sollicitudo rei socialis (1987), do ktérej Benedykt XVI czesto nawiazuje.
Poréwnujac encyklike Caritas in veritate z dawniejszymi encyklikami
spotecznymi, trudno si¢ oprze¢ wrazeniu, ze dzigki papiezowi Benedyk-
towi XVI w nauce spotecznej gloszonej przez Kosciét nastapito wyrazne
przesunigcie akcentu w kierunku argumentacji teologicznej. Wszyst-
kie istotne zagadnienia spoteczne, takie jak rozwdj, rynek, globalizacja,
technika winny mie¢, zdaniem Benedykta XVI, wyrazne odniesienie
do Boga®. Nie mozna zatem méwi¢ o prawdziwym ludzkim rozwoju
spoleczno-gospodarczym bez odniesienia do Boga. Stad rodzi si¢ pytanie,
czy przypadkiem brak tego odniesienia nie jest przyczyna probleméw
wspoltczesnego $wiata w dziedzinie spotecznej i ekonomiczne;j?
Benedykt XVI przedstawia zalgzkowy program humanizacji globa-
lizacji oparty na antropologii otwartej na transcendencje i na drugiego
cztowieka. Sposobu przezwyci¢zenia kryzysu spoteczno-ekonomicznego

2 F. Appi, Refleksja teologiczna nad encyklikg Caritas in veritate, ,Spoteczenstwo” 19
(2009), nr 6, s. 737.

3 Benedykt XV, Encyklika o integralnym rozwoju ludzkim w mifosci i prawdzie ,Caritas
in veritate” (29. 06. 2009), Krakéw 2009, (skrét: CV) 78.
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upatruje w odrodzeniu intelektualnym, moralnym, duchowym i kultu-
ralnym. Co wigcej, papiez ukazuje chrzescijaistwo jako religie, ktéra ma
wplyw na zycie publiczne i stanowi istotny czynnik rozwoju. Uwaza, iz
nalezy promowac cnoty spoteczne we wszystkich ich wymiarach, albo-
wiem rozwdj nie jest mozliwy bez ludzi prawych.

W zakoriczeniu do swojej encykliki Benedykt XVI zdecydowanie
podkresla, ze ,rozwéj potrzebuje chrzescijan z ramionami wzniesionymi
do Boga w postawie modlitwy™. Co wigcej, stwierdza, ze w najtrud-
niejszych i najbardziej ztozonych chwilach, oprécz swiadomego reago-
wania, kazdy chrzescijanin powinien przede wszystkim odwotywac si¢
do Bozej mitosci. Rozwéj bowiem zaktada wrazliwos$é na zycie duchowe,
powazne podejscie do przezywania ufnosci w Bogu, duchowe braterstwo
w Chrystusie, zawierzenie Opatrznosci i Milosierdziu Bozemu, mitosé
i przebaczenie, wyrzeczenie si¢ samego siebie, przyjecie blizniego, spra-
wiedliwos¢ i pokdj®.

Benedykt XVI wskazuje na $rodki ubogie, ktére - jego zdaniem —
moga we wspotczesnym $wiecie, nastawionym na wiar¢ w moc i nieza-
wodno$¢ techniki, odegrac istotna rol¢ nie tylko w dziele ewangelizacji,
ale takze w dziedzinie rozwoju spoteczno-gospodarczego®. To wskazanie
na role srodkéw ubogich winno by¢ takze dla wszystkich kaptanéw we-
zwaniem do zastanowienia si¢ nad tym, co liczy si¢ bardziej w postudze
duszpasterskiej: zdanie si¢ na Boga czy ufnos$¢ we wiasne sity.

Niestety, w zyciu wspéiczesnych kaptanéw daje si¢ zauwazy¢ gas-
nacy zapal duszpasterski, ciaglty pospiech, traktowanie kaptaristwa jako

*Tamze 79.

* Por. tamze.

6 Srodkiem ubogim jest przyjete z mitosci ku Bogu cierpienie, bolace kolana na
modlitwie, czyjes nikomu nie znane wyrzeczenia, przekreslenie siebie, Zycie nieraz
w wielkiej cichosci, milezeniu, kontemplacji. O tym prawie nic si¢ nie wie, sa to $rodki
niewidzialne, nie mozna ich uja¢ Zadng statystyka socjologiczna, ale to one, srodki ubogie,
w $wietle wiary ukazujg si¢ jako decydujace o losach $wiata. Srodki bogate to te, ktére
sa bogate w oczach $wiata, ale w $wietle wiary widziane sg inaczej. Najbogatsze sg wigce
é$rodki ubogie, one sa najskuteczniejsze, sa przejawem prawdziwej madrosci, madrosci
ewangelicznej. Stosowanie srodkéw bogatych tylko wtedy bedzie skuteczne, gdy bedzie
osadzone w §rodkach ubogich — w gtebokim zyciu wewnetrznym, zyciu modlitwy, ob-
umarciu sobie, catkowitym oddaniu si¢ Bogu. Skutecznos¢ srodkéw ubogich wyptywa
z obecnosci Chrystusa w duszy, zgodnie z zasada, ze Bég oddaje si¢ duszy w miare, jak
ona oddaje si¢ Jemu.



350 Ks.Jan Orzeszyna

zawodu, zanik modlitwy wspélnotowej i wspélnego stotu, zbytni kryty-
cyzm i obojetno$¢ na sprawy wiary, a takze brak nalezytej troski o wier-
nych, traktowanie ich jak obcych, z dystansem, nawet z obojetnoscia,
aniekiedy iz lekiem. A taka postawa kaptanéw staje si¢ z kolei przyczyna
cierpienia Kosciota, powodem ostabienia wiary w ludziach, nawet porzu-
cania przez nich Kosciota.

Mozna powiedzie, ze wspdtczesnym kaptanom szatan, $wiat, a nie-
kiedy drugi cztowiek podsuwaja te same pokusy, ktérych doswiadczyt
Chrystus poszczacy na pustyni, czyli che¢ uzywania, cheé¢ posiadania
i che¢ znaczenia. Postep cywilizacyjny oferuje ludziom wiele utatwien
i udogodnien, ale rodzi takze mentalno$¢ konsumpcyjna. Oczywiscie
z dobrodziejstw cywilizacji nalezy i trzeba korzysta¢, ale winno sie to robi¢
w sposéb krytyczny, selektywny, konweniujacy z misja kaptariska. Réwnie
grozna jak pragnienie uzywania jest pokusa posiadania. Nadmierne przy-
wigzanie do wartosci materialnych nie przystoi kaptanowi jako osobie
duchowne;j. Ktos, kto ma si¢ koncentrowaé na sprawach duchowych, nie
moze by¢ niewolnikiem materii. Nie mozna stuzy¢ réwnoczesnie Bogu
i mamonie (por. Mt 6, 24).

Chrystus zobowiazal apostotéw do postawy stuzebnej, podkreslajac,
ze wykonywanie wiadzy tez powinno by¢ stuzba. Uleganie pokusie checi
znaczenia powoduje najpierw, ze niektérzy kaptani usituja by¢ wptywowi,
ale nie w sensie $wiadectwa apostolskiego jako ewangelicznego oddziaty-
wania na ludzi, tylko w czysto ludzkim znaczeniu, kiedy stymulujaca role
pelni préznosé, zarozumiatosé i pycha. Kaptan, ktérego winna cechowad
$wiatobliwo$¢, dobrotliwos¢ i skromno$¢, powinien pamietaé, aby pew-
nych wzorcéw §wieckich nie przenosi¢ na grunt Kosciota, gdyz nie stuza
one ani kaptaiistwu, ani ludowi Bozemu.

Innym wymiarem pokusy znaczenia jest ,bycie na $wieczniku”. Daw-
niej ludziom wystarczalo, ze istnieli, dzi§ muszg jeszcze zaistnie¢. By¢
moze szczytne intencje przy$wiecaly organizatorom konkursu na naj-
lepszego proboszcza, ale kryteria oceny, jakie przyjeto, promujg gtéwnie
kaptanéw spotecznikéw, czasem duszpasterzy nowoczesnych, a nie ka-
ptanéw swiatobliwych, dobrotliwych i skromnych duszpasterzy.

Bez watpienia zasadnicza ideg encykliki Caritas in veritate jest mitosé.
Papiez Benedykt XVI pragnie uswiadomié¢ wspétezesnemu cztowiekowi,
ze milo§¢ odgrywa zasadnicza role nie tylko w relacji miedzy pojedyn-
czymi osobami, np. w przyjazni dwéch oséb, w matzeristwie, w rodzinie,
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ale powinna odgrywacé — szczegélnie w dobie globalizacji — fundamentalna
role takze w spotecznym, gospodarczym i politycznym wymiarze Zycia.

Wyrazem dobrze rozumianej i przezywanej mitosci jest stuzba. Ktéz
bardziej niz kaptan jest do niej powotany? Stuzba jest podstawowym
powotaniem kazdego kaptana. To w niej zawiera si¢ sens kaptaristwa
i to ona, jesli petniona jest zgodnie z wola Boza, ksztaltuje serce kaptana,
upodabniajac go do Chrystusa. Kaptan, dajac siebie w tej stuzbie, usta-
wicznie wzrasta, albowiem — jak pisze Jan Pawet II — stuzy prawdzie
i sprawiedliwo$ci w wymiarach ludzkiej doczesnos§ci,ale zawsze w tej
perspektywie, ktéra jest ostateczna’™.

Odwotujac si¢ do przekazanego przez $w. Jana przykazania Chrys-
tusowego, mozna powiedzie¢, ze ,ten, kto mituje Boga”, mituje ,tez i bra-
ta swego” (1] 4, 21). Milos¢ do Boga jest nieoddzielna od mitosci do
cztowieka (por. Mt 22, 36-40). Kaptani powinni wyrzec si¢ osobistych
ambicji i wszelkiej checi panowania nad innymi. Z kaptadstwem nie licuje
wywyzszanie si¢ lub autokratyzm, wpisuje si¢ w nie natomiast szczere
uczestnictwo w cierpieniach i trudno$ciach braci jako wyraz mitosci
duszpasterskiej®.

Duszpasterz ma poniekad obowiazek osobistego angazowania si¢
w dzieta mitosierdzia, niekiedy w formie nadzwyczajnej. Jego mitos¢
prosta i zwykla, lecz zarazem stala i niezwykta, ujawniajaca si¢ nie w spek-
takularnych dzietach, lecz w codziennym okazywaniu dobroci, powinna
si¢ kierowa¢ ku wszystkim, ale szczegélnie ku ubogim, chorym i umie-
rajacym’. Ta mitos¢ mitosierna jest sprawdzianem kaptaristwa.

Drugga zasadnicza idea encykliki Caritas in veritate jest rozwdj. Doko-
nuje si¢ on na réznych plaszczyznach: technicznej, ekonomicznej, spo-
tecznej i politycznej. Zdaniem Benedykta XVI, rozwéj bedzie autentyczny
pod warunkiem, ze b¢dzie rozumiany jako powotanie. Tym, kto obdarza
czlowieka powotaniem do rozwoju, jest Bég, ktéry stworzyt cztowieka
i obdarzyt go prawda natury. Dlatego papiez wyraznie stwierdza, ze nie
ma prawdziwego, ludzkiego rozwoju bez odniesienia do Boga. Skoro

7 Jan Pawet 11, List do wszystkich kaplansw Kosciola (9.04.1979) [w:] Nauczanie
papieskie, 11,1 (1979), Poznari 1990, s. 360.

8 Por. Jan Pawet II, Prezbiter wobec spolecznosci swieckich, ,LOsservatore Romano”

(wydanie polskie) 14 (1993), nr 11(157), s. 43.

? Tamze.
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Bég powotuje cztowieka to rozwoju, to ten rozwéj winien dokonywac sie
w zgodzie z zamystem Boga, gdyz tylko wtedy bedzie autentyczny. Aby
by¢ autentycznym, rozwéj powinien by¢ integralny, tzn. obejmowac catego
cztowieka, i solidarny, czyli obejmowaé kazdego czlowieka i wszystkich
ludzi. Zatem nie wystarczy postep jedynie ekonomiczny i techniczny,
potrzebne jest, aby rozw6j byt przede wszystkim prawdziwy i integralny ™.
W tym miejscu, w kontekscie naszych rozwazan, jawi si¢ pytanie
o udziat kaptanéw w rozwoju zycia spotecznego. Chrzescijariskie ore-
dzie zbawienia ogarnia cztowieka w caloksztalcie jego istoty i dziatania,
zaréwno w jego zyciu osobistym, jak i w wymiarze spolecznym. Skoro
Chrystus powierza Kosciotowi postannictwo przekazywania ludziom
swego oredzia, to tym samym upowaznia go do zabierania gltosu w kwe-
stiach spolecznych. Zostato to wigc od samego poczatku wpisane w mi-
sj¢ Kosciota, ktéra jest stuzba cztowiekowi i jego zbawieniu, otwieranie
serca i umystu czlowieka na Chrystusa i Ewangelig, ale tez niesienie mu
wsparcia i pomocy w réznych okolicznosciach zyciowych.
Wspdtezesny cztowiek pragnie transcendencii, pragnie Boga i religii,
ale na przeszkodzie staje mu niemal caty wspétezesny swiat. Dlatego po-
trzebuje kaptanéw, od ktérych oczekuje — jak powiedziat Benedykt XV1

w katedrze warszawskiej —

tylko jednego, aby byli specjalistami od spotkania cztowieka z Bogiem.
Nie wymaga si¢ od kaptana, by byt ekspertem w sprawach ekonomii, bu-
downictwa czy polityki. Oczekuje si¢ od niego, by byt ekspertem w dzie-
dzinie zycia duchowego (...), $wiadkiem odwiecznej madrosci, ptynace;
z objawionego Stowa'.

Kaptani powinni wyj$¢ naprzeciw tym oczekiwaniom i podja¢ prace
okoto chrzescijaniskiej formacji oséb powierzonych ich opiece. Winni
starac si¢ tworzy¢ laikat prawdziwie §wiatly i gorliwy, zdolny do podjecia
z cala energia odpowiedzialnosci za Kosciét i swiat oraz gotowy do pracy
na rzecz poprawy stosunkéw spotecznych, ekonomicznych i politycznych.
Wszyscy $wieccy ludzie dobrej woli, niezaleznie od wyznania, powinni
pracowac nad tworzeniem sprawiedliwego porzadku spotecznego. Wsréd

10 Por. CV 23.

1 Benedykt XVI, Wierzcie w moc waszego kaptaristwal, ,Osservatore Romano”
(wydanie polskie) 27(1006), nr 6-7(284), s. 16-17.
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nich zawsze tez powinni by¢ kaptani jako studzy i przewodnicy: jako
studzy, ktérzy nie pytaja o zaptate; jako przewodnicy, ktérzy przynosza
natchnienie, ksztattuja, wioda Lud Bozy drogami Pana??.

Trzeba wigc stwierdzi¢ bardzo wyraznie, ze kaptani, stuzac odno-
wie postaw, stuzg najwazniejszej sprawie z punktu widzenia spoteczno-
-politycznego: w imi¢ Chrystusa glosza i poprzez sakramenty $wigte
sprawuja najwazniejsze wyzwolenie, ktére jest poczatkiem wyzwolenia
spoteczno-politycznego.

2. Przestanie dokumentu Stuzyc prawdzie
0 matzenstwie 1 rodzinie

Dokument Stuzy¢ prawdzie o matzeristwie i rodzinie (19.06.2009) zostat
wydany przez Radg ds. Rodziny Konferencji Episkopatu Polski. We Wizgpie
do niego biskupi podkreslaja, ze prawda o malzenstwie i rodzinie zosta-
ta objawiona przez Boga i zapisana w glebi ludzkiego serca jako prawo
naturalne. Jest to prawda obiektywna, ktéra trzeba pokornie, a zarazem
odwaznie odkrywa¢, przyjmowa¢, poglebiac i zy¢ nig bez kompromiséw.
Kazdy zdrowo myslacy cztowiek wie, co to jest mitos¢, matzenistwo, rodzina.
Czlowicek nie jest Stworca, ale stworzeniem. Nie moze wigc przedefinio-
wywac wedtug wlasnej woli tych podstawowych pojec®.

Wobec tak rozlicznych i zaprogramowanych zagrozen nalezy, zdaniem
Episkopatu Polski, pomaga¢ matzonkom odkrywaé pigkno i wielkos§é
ich powotania, by zapragneli nim zyé w calej petni. Réwnoczesnie trze-
ba pomagaé zagrozonym matzeristwom wréci¢ do pierwotnej mitosci,
a pozostate uchroni¢ przed niebezpieczenistwami. Trzeba wreszcie czynié
wszystko, by przeciwstawiac si¢ degradacji spoteczeristwa. Temu wtasnie
celowi ma stuzy¢ przestanie niniejszego dokumentu'®. Nie jest on teo-
retycznym opracowaniem na temat matzenstwa i rodziny, ale duszpa-
sterska refleksja. Nie jest to takze wyczerpujace opracowanie wszystkich

12 Por. Jan Pawet 11, Jestescie stugami Kosciota w kraju obdarowanym przez Boga,
,L Osservatore Romano” (wydanie polskie) 7 (1986), nr 2 (76), s. 12.

13 Konferencja Episkopatu Polski. Rada ds. Rodziny, Stuzyé prawdzie o matzeristwie
i rodzinie (19.06.2009), wyd. Biblos, Warszawa 2009 (skrét: SPoMiR), 12.

14 Por. tamze 3.

Wieloptaszczyznowe...23
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mozliwych tematéw. Niemniej jednak zawiera wiele tresci, na ktére nie-
jeden kaptan poszukuje odpowiedzi w swojej pracy duszpasterskiej.

Nalezy pamietad, ze malzeristwo i rodzina nie sa jedynie swiecka
rzeczywisto$cig, kierujacg si¢ prawami tego $wiata czy indywidualny-
mi opiniami badZ upodobaniami. Prawda o instytucji maltzeristwa
i rodziny jest, jak naucza Jan Pawet II, ,ponad wola jednostek, ponad
kaprysami poszczegélnych matzenistw, ponad decyzjami organizméw
spotecznych i rzadowych™?, bowiem ,,Sam Boég jest twérca malzeristwa
i rodziny” (KDK 48)*. To On zatem ma wylaczne prawo decydowac,
czym one s3 i w jaki sposéb maja realizowaé wyznaczone im przez Niego
cele. Dlatego zamiast o §lubie kos$cielnym nalezatoby raczej mé-
wi¢ o malzenistwie sakramentalnym. Jezeli si¢ o tym pamigta, wéwczas
staje si¢ jasne, ze Boza wizja malzenstwa i rodziny nie jest jakas arbitralnie
iz zewnatrz narzucong norma, lecz najglebszym wewnetrznym sensem.
Ukazujac t¢ wizje oraz przyjmujac ja w catej petni i prawdzie, umozliwia
si¢ prawdziwy rozwdj ludzki i chrzescijariski, a w konsekwencji ratuje si¢
$wiat przed zagtada'®.

Tej prawdzie stuza przede wszystkim kaptani. Dzisiaj istnieje pilna
potrzeba duszpasterskiej troski o malzeristwa i rodziny. Matka Teresa
z Kalkuty, przemawiajac podczas Synodu Biskupéw poswieconego ro-
dzinie, zwrécita uwage na sprawe oczywista, a réwnoczesnie podstawo-
wa, ze rodzina, aby mogta poznawaé swoja godno$¢ i realizowaé swoje
powotanie, potrzebuje swietych kaptanow. Ojciec Swiety Jan Pawet I,
poprzez swoje nauczanie oraz przyktad Zycia, winien nas inspirowac
w dziele duszpasterstwa rodzin. Jednym z najglebszych jego przekonar,
na ktérym oparl on swe postugiwanie, jest to, ze posréd wielu drég, na
ktérych z woli Chrystusa Kosciét ma stuzy¢ cztowiekowi, ,rodzina jest
droga pierwszg i z wielu wzgledéw najwazniejsza’*’. Duszpasterstwo

5 Jan Pawet I1, Przemowienie do Rady Generalnego Sekretariatu Synodu Biskupow (23.
02.1980), Nauczanie papieskie I11,1 (1980), Poznan 1985, s. 196.

16 Por. HV 8; FC 4.
17 Por. SPoMiR 28.

18 Por. Jan Pawet I1, Dobro spofeczeristwa jest zwigzane z dobrem rodziny. Przemdwienie
do wyktadowcow i studentow Instytutu ds. Rodziny (19.12.1981), Nauczanie papieskie IV,
2 (1981), Poznan 1989, s. 512.

Y Jan Pawet 11, List do rodzin z okazji Roku Rodziny 1994 ,Gratissimam Sane”
(02.02.1994), Krakéw 1994, nr 2.
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rodzin nie jest bowiem tylko jednym z elementéw, ktéry miatby od czasu
do czasu pojawi¢ si¢ w postugiwaniu duszpasterskim, lecz istotnym rysem,
ktéry w tym postugiwaniu musi by¢ zawsze i wszedzie obecny.

Duszpasterstwo rodzin nalezy wigc uczynié¢ rzeczywistym prioryte-
tem naszego postugiwania. Myslenie przez pryzmat rodziny musi sta¢
si¢ kluczem przy planowaniu i podejmowaniu dziatai duszpasterskich
w parafii. Tego oczekuje od nas Bég i cztowiek.

Omawiany dokument zawiera wiele uwag dotyczacych postugi kapta-
néw na rzecz rodzin. Przede wszystkim kaptani winni pamigtac o tym,
ze maja stuchad tylko Boga i stuzy¢ tylko Bogu. W duszpasterstwie rodzin
nie moze by¢ nic wazniejszego ponad to, aby matzonkowie mogli spoty-
ka¢, poznawaé, kochaé i kontemplowa¢ w Eucharystii Jezusa Chrystusa®.
Dlatego kazdy kaptan winien dotozy¢ wszelkich staran, aby poboznie
i z wiarg sprawowa¢ Eucharystyczng Ofiare*. Wielkiej ofiary bedzie
od niego wymagac takze postugiwanie w sakramencie pokuty, gdyz musi
miec czas i sile, aby z kazdym penitentem podja¢ tematy zwigzane z wy-
znaniem grzechéw oraz odpowiedzie¢ na ewentualne pytania. Trzeba
przy tym tagodnie, ale zdecydowanie stuzy¢ prawdzie o matzenistwie
i rodzinie. Cenng pomocy kaptana w tym zakresie jest wydane przez
Papieska Rade¢ ds. Rodziny Vademecum dla spowiednikow o niektorych
zagadnieniach moralnych dotyczqcych Zycia matzeriskiego®.

Zdaniem biskupéw bezposrednie przygotowanie do zawarcia sakra-
mentu matzeristwa winno by¢ czasem intensywnej ewangelizacji. Moze
ono tez by¢ czasem szczegdlne;j taski dla rodzicéw, dziadkéw, rodzeristwa
oraz rodziny i przyjaciét narzeczonych. Warto zaprosi¢ ich jednorazowo
na dzien skupienia, ktéry pomoze im zrobi¢ rachunek sumienia z ich
zycia malzeriskiego badz z przygotowywania si¢ do malzeristwa oraz
przygotuje do odpowiedzialnego wspierania narzeczonych modlitwg i co-
dzienng zyczliwoscig. Dzieni skupienia mozna organizowac raz na kwartat
albo co pét roku (np. wiosng i jesienia), w parafii, dekanacie czy nawet
w miescie. Jedna z konferencji, w oparciu o teksty biblijne, mogtaby by¢

2 Por. Jan Pawet 11, Novo millennio ineunte, nr 29-34.
21 Por. SPoMIiR 87.

22 Por. tamze, 90.



356 Ks.Jan Orzeszyna

pos$wiecona relacjom tesciéw z mtodymi matzonkami®, a druga np. przy-
pomina¢ podstawowe wymagania duchowosci matzenskiej?*. Nalezatoby
tez wykorzystaé Hymn o mitosci (por. 1 Kor 13, 1-13). Oprécz konferencji
powinna by¢ odpowiednio przygotowana i prowadzona adoracja Pana
Jezusa w Najswietszym Sakramencie. Na zakoriczenie warto tez odméwié
jedna z tajemnic rézaficowych. Moze uda si¢ tez wyttumaczy¢ i zachecic,
aby w dniu §lubu goscie weselni przystapili w intencji paristwa mtodych
do Komunii Swietej®.

Pilng i bardzo powazng sprawsa jest skuteczne wychowanie do czystosci
przedmalzenskiej. Podejmowanie wspétzycia ptciowego przed zawarciem
sakramentu matzendstwa wypacza i niszczy czas narzeczeristwa, unie-
mozliwia wzajemne wychowanie do relacji opartych nie tylko na tym,
co zmystowe, ale tez na tym, co duchowe?. W okresie narzeczeristwa
mtodzi winni nauczy¢ si¢ bycia z soba bez zblizenia cielesnego. Innymi
stowy, winni ten czas wykorzysta¢ na poznawanie swoich serc. Bo serca
mezezyzny i kobiety réznig si¢ od siebie. Inne sa bowiem ich osobiste
oczekiwania i pragnienia. A prawdziwa mito$¢ matzenska polega na tym,
by kocha¢ wspétmatzonka tak, jak on pragnie by¢ kochany, a nie wedtug
wlasnego uznania.

W duszpasterstwie rodzin wazna role odgrywa gloszenie homilii.
Wazne jest, by gloszac homilie podczas niedzielnych Mszy swigtych
z udzialem dzieci, pamigtaé, Zze ma to by¢ gloszenie stowa Bozego.

% Dlatego opusci cztowiek ojca swego i matke i ztaczy sie ze swoja zona, i beda
oboje jednym ciatem. A tak juz nie sg dwoje, lecz jedno ciato. Co wigc Bég ztaczyt, tego
cztowiek niech nie rozdziela” (Mk 10, 7-9).

2 Nie kazdy, ktéry Mi méwi: Panie, Panie!, wejdzie do krélestwa niebieskiego, lecz
ten, kto spetnia wole mojego Ojca, ktéry jest w niebie. Wielu powie Mi w owym dniu:
Panie, Panie, czy nie prorokowalismy moca Twego imienia i nie wyrzucaliémy ztych du-
chéw moca Twego imienia, i nie czyniliémy wielu cudéw mocg Twego imienia? Wtedy
o$wiadcze im: Nigdy was nie znatem. Odejdzcie ode Mnie wy, ktérzy dopuszezacie sig
nieprawosci! Kazdego wiec, kto tych stéw moich stucha i wypelnia je, mozna poréwnaé
z cztowiekiem roztropnym, ktéry dom swéj zbudowat na skale. Spadt deszcz, wezbraty
potoki, zerwaly si¢ wichry i uderzyty w ten dom. On jednak nie runatl, bo na skale byt
utwierdzony. Kazdego zas, kto tych stéw moich stucha, a nie wypetnia ich, mozna po-
réwnac z cztowiekiem nierozsadnym, ktéry dom swéj zbudowat na piasku. Spadt deszcz,
wezbraly potoki, zerwaty si¢ wichry i rzucity si¢ na ten dom. I runat, a upadek jego byt
wielki” (Mt 7,21-27).

% Por. SPoMiR, 101.

26 Por. tamze, 102.
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Przepowiadanie dla dzieci wymaga szczegélnie starannie przygotowane-
go wystapienia, by o powaznych sprawach wiary zawsze méwic jezykiem
zrozumiatym dla dzieci.

Zdaniem biskupéw polskich, w ramach duszpasterstwa rodzin nalezy
zadba¢ o to, aby w szpitalach na oddziatach potozniczych i ginekologicz-
nych byt obecny i dostepny kaptan. Na tych bowiem oddziatach kobiety
przezywaja szczegdlnie intensywnie rézne dramaty i bardzo czgsto czuja
si¢ w ich dzwiganiu osamotnione. Potrzebuja tez wsparcia sakramen-
talnego i petnej zyczliwosci rozmowy z kaptanem, ktéry bedzie zdolny
je rozumie¢ i umacnia¢ z miloscig ojca i brata. Nie mozna zapominad,
ze szczegblnie matki lezace tam ,,na podtrzymaniu ciazy” oraz przezywa-
jace dramat samoistnego poronienia bardzo czesto sa gteboko wierzacymi
i praktykujacymi katoliczkami. Goraco pragna jak najczesciej przyste-
powa¢ do Komunii Swigtej, znajdujac w niej zrédto rzeczywistej mocy.
Réwniez mniej gorliwe pacjentki — stajac na tych oddziatach w obliczu
zycia i §mierci — sa szczegdlnie otwarte na wiare i nadprzyrodzonos¢. Za-
tem nie wystarczy, ze kaptan bedzie tam dostepny jedynie ,,na wezwanie”.
Trzeba, aby kaptani byli na tych oddziatach pokornymi i dyskretnymi
swiadkami — wobec pacjentek i personelu — mitosci i szacunku, z jakim
Kosciét spoglada na zycie, sprawy plci i ciato ludzkie. Kaptani nie moga
ograniczac si¢ do pospiesznego administrowania sakramentami, lecz win-
ni by¢ gotowi szczerze i bezinteresownie poswigcac swoéj czas pacjentkom
iich rodzinom?.

Kaptan winien by¢ takze gotowy, aby z ogromna pokorg i ze szczera
miloscia towarzyszy¢ rodzinom do$wiadczajacym dramatu poronieri sa-
moistnych. W spotkaniu z nimi winien by¢ prawdziwym ojcem i bratem.
Jesli to konieczne, kaptan winien wspierac ich starania o godne pozegna-
nie ich dziecka, zaproponowac odprawienie Mszy $wigtej w intencji ich
rodziny oraz z podzigkowaniem za to dziecko, ktére cho¢ nie urodzito
si¢ dla $wiata, jednak Zyje w Bogu. Winien cierpliwie odpowiada¢ na
ich pytania, podtrzymujac w ich sercach nadziej¢ zbawienia dla dzieci
zmartych bez chrztu. Nie wolno mu zapominaé, ze takiemu dziecku
nalezy si¢ katolicki pogrzeb®.

27 Por. tamze, 110.

28 Por. tamze, 111.
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W omawianym dokumencie mozna znalez¢ takze wskazania na temat
ludzi starszych w rodzinie, umierajacych, a takze oséb samotnych i tzw.
singli. Coraz cze¢sciej zauwazana pogarda dla ludzi starych i stabych oraz
obojetnosé na ich los sa bez watpienia znakiem niebezpiecznej dehuma-
nizacji spoteczenstwa. Kosciét od dawna przestrzegat, ze pogarda dla
zycia ludzkiego i uzurpowanie sobie prawa, by tym zyciem manipulowac,
zaowocuje agresja wobec ludzi starych i niepetnosprawnych?’. Dlatego
kaptani nie tylko winni naucza¢ o szacunku dla ludzi starszych, ale da¢
przyktad swoim wiernym, Ze sami maja, najpierw we wlasnym gronie,
a takze w powierzonych sobie parafiach, szacunek do s¢dziwego wieku.

Dokument Rady ds. Rodziny Episkopatu Polski koniczy sie opty-
mistycznie. Biskupi podkreslaja, ze spojrzenie Ko$ciota na przysziosé
mitosci, matzeristwa i rodziny w Polsce i w $wiecie jest rzeczywiscie petne
ufnosci, poniewaz zycie zwyciezy i ta nadzieja nie moze zawiesc. Zycie
zwyciezy, poniewaz po stronie zycia stoi Bég, ktéry mituje Zycie i obficie
nim obdarza.

Na zakoriczenie trzeba stwierdzié, ze oba oméwione dokumenty taczy
jedna idea. W obliczu wspétczesnych zmian w zyciu spotecznym i eko-
nomicznym, a zwlaszcza w obliczu zagrozen dla malzenstwa i rodziny
wzywaja kaplanéw do ofiarnego zaangazowania si¢ na rzecz rodziny,
a takze do wnoszenia prawdy objawionej na grunt zycia spotecznego.
Wykonanie tych zadan be¢dzie mozliwe, o ile kaptani, zgodnie ze wska-
zaniem Benedykta XVI, beda pamigtaé, ze owocnos¢ jakichkolwiek dzia-
tan duszpasterskich zalezy nie tylko od ludzkich wysitkéw, ale przede
wszystkim ,,potrzebuje kaptanéw z ramionami wzniesionymi do Boga
w postawie modlitwy”.

¥ Por. tamze, 115; K. Wojtyla, Czcij ojca twego i matke twojg. List pasterski na Wielki
Post, 24 11 1976, w: Nauczyciel i Pasterz, t. 1, Rzym 1987, s. 621-622.
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O ilustracjach w Katechizmie Kosciota
Katolickiego

Juz w potowie lat dziewigédziesiatych ks. Stanistaw Czerwik zwrécit
uwage na fakt, ze Katechizm Kosciola Katolickiego stosuje ciekawa metode
pogladowa. Kielecki profesor podkreslil, iz nie bez znaczenia jest fakt,
ze kazda z czterech czgsci tej ,,symfonii wiary” — jak papiez Jan Pawet I1
nazwat Katechizm w konstytucji apostolskiej Fidei depositum (FD) —roz-
poczyna si¢ reprodukcja rysunku, obrazu, fresku, ptaskorzezby lub mi-
niatury, pochodzacych ze starochrzescijariskiej ikonografii, ktére wraz
z towarzyszacym mu wyjasnieniem stanowi jakby motto nastepujacego
potem wyktadu chrzescijariskiej nauki’.

W Katechizmie Kosciota Katolickiego nie ma rzeczy zbednych. Juz samo
jego ogloszenie, 11 pazdziernika 1992 roku, bylo starannie zaplanowane,
gdyz odbyto si¢ doktadnie w trzydziestolecie rozpoczecia najwazniejsze-
go wydarzenia eklezjalnego XX wieku, jakim byt Sobér Watykanski II.
Mozna zatem wnioskowad, ze Migdzynarodowa Komisja przygotowujaca
Katechizm nie tylko uznata potrzebe zamieszczenia w nim ilustracji, wi-
dzac w nich wazny czynnik stuzacy wizualizacji poruszanych zagadnien,
ale réwniez wyrazita zgode na takie, a nie inne obrazy. Jest ich w sumie

pigc.

'S, Czerwik, Pojecie liturgii wedlug dokumentow reformy soborowej i nowego Kate-
chizmu Kosciola Katolickiego, w: Misterium liturgii w Katechizmie Kosciola Katolickiego.
Materialy sesji naukowej, red. J. ]. Kopeé, H. Sobeczko, R. Pierskata, Opole 1995, s. 20.
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Chrystus — Dobry Pasterz — Nowy Orfeusz

Trudno nie zauwazy¢ pierwszej ilustracji. Jest nig bowiem rysunek na
oktadce Katechizmu. Przedstawia on fragment chrzescijanskiej plyty
nagrobnej z konica I1I wieku, znajdujacej si¢ w katakumbach Domitylli
w Rzymie. Jest na niej wyryty obraz bukoliczny, a wiec nawiazujacy do
zycia pasterskiego, urokéw wsi, sielanki, mozna rzec idylli. Motyw ten
siega poczatkami jeszcze starozytnosci poganskiej. Przedstawia pasterza
odpoczywajacego wraz z owieczka pod drzewem. Jedng reka wspiera sig
on na lasce, w drugiej trzyma flet, ktérym wydaje kojace uszy dzwieki.

Chrzescijanie w tym prostym rysunku widzieli symbol odpoczynku
i szczescia, ktére dusza zmartego znajduje w zyciu wiecznym. Poniewaz
Katechizm wszystko odnosi do Chrystusa, takze i ten obraz ma wymowe
chrystocentryczna. Chrystus jest bowiem — jak sam si¢ okreslit — Dobrym
Pasterzem (por.] 10, 11). On to swoim autorytetem, ktéry symbolizuje
trzymana w r¢ku laska, prowadzi i strzeze wiernych, zobrazowanych na
rysunku przez wpatrzong w niego owieczke. Jego owce stuchaja Jego
glosu i ida za Nim (por. J 10, 27). Przyciaga ich melodyjna symfonia
prawdy, co podkresla na rysunku gra na flecie. Dobry Pasterz pozwala
im spoczaé w cieniu ,,drzewa zycia”, swego odkupiericzego Krzyza, ktéry
otwiera na nowo raj. Tak jak zapewnia ewangelista Jan: ,Daje im zycie
wieczne” (J 10, 28).

Jak juz stwierdzono wyzej, przedstawiony na rysunku motyw, na-
wiazuje do mitologii poganskiej. Oto bowiem w tych samych katakum-
bach Domitylli znajduje si¢ fresk, pozostajacy z nim w $cistym zwiazku.
Przedstawia on Orfeusza po$réd zwierzat i drzew, z frygijska czapka na
glowie, trzymajacego w lewym reku lirg, a w prawym plektron — ptytke,
ktéra uderza w struny. Z mitologii greckiej wiadomo, iz jego tajemniczy
$piew sprawial, ze w wawozach gér Olimpu rys$ szed! wraz z lwem, jelen
podazat z zétwiem, nad jego glowa przelatywaty chmary ptakéw, nawet
drzewa i kamienie ruszaly z miejsca. Takze $wiat podziemny otwieral
przed nim swoje podwoje. Po utracie mlodej zony, gnany uczuciem mito-
§ci, Orfeusz, zawierzywszy potedze swej liry, zdecydowat si¢ na podréz do
krainy ciemnosci. I co si¢ wtenczas dzieje? Oto Charon przewozi go przez
rzeke umartych, Cerber — bestia warujaca u wrét podziemia — milczy,
przestaje krwawi¢ watroba Tytiosa, c6rki Danaosa odstawiaja naczynia
na wode, Syzyf moze wreszcie spocza¢ na swym kamieniu, Tantal ma
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szanse zaspokoi¢ gtéd i ugasi¢ pragnienie, Erynie si¢ dziwia, a sedziowie
umartych ptacza?.

Zabiegajac o $wiat poganiski, Ko$ciét starozytny postugiwat si¢ jego
jezykiem zawartym w mitach i przenosit cechy Orfeusza na Chrystusa. Wy-
bitny nauczyciel chrzescijanistwa, jeden z zalozycieli stynnej aleksandryjskiej
szkoly katechetycznej i nauczyciel Orygenesa — $w. Klemens z Aleksandrii
(zm. ok.212) pisat: ,Nasz Chrystus jest tym cudownym piesniarzem, o kt6-
rym opowiadaja wasze mity”. ,Spéjrz, co mogta sprawi¢ jego nowa piesn:
kamienie i zwierzgta przeobrazit w ludzi, a ci, ktérzy pomarli bez nadziei
na dalsze istnienie, ozyli, gdy ustyszeli jego $piew”. Klemensa z Aleksandrii
tascynowat Chrystus paidagogos, Chrystus znajacy zycie i nauczajacy udane-
go zycia, Bozy piesniarz intonujacy nowa piesn: o zyciu, o mitosci i nadziei,
o zmartwychwstaniu. Stowo ,,dobrej nowiny” przyniesionej przez Chrystusa
rozumiat on jako $piewanie piesni chwytajacej za serce. Ta piesn obejmuje
catego cztowieka, nie tylko jego umyst, lecz takze duszg i cialo, wiazac go
z catym pozostalym stworzeniem. Dlatego nie ma odkupienia cztowieka,
w ktérym nie miatoby udziatu takze cale stworzenie. Ono réwniez doznaje
bélu i zostanie wyzwolone z niewoli zepsucia, by uczestniczy¢ w wolnosci
i chwale dzieci Bozych (por. Rz 8, 21).

Reasumujac, mozna powiedzie¢, ze rysunek z oktadki Katechizmu,
ukazujacy Chrystusa z owieczka, staje si¢ dla pierwszych chrzescijan
wizja szczgsliwego korica wszystkich spraw, wizja wielkiego obejmuja-
cego wszechswiat pokoju, przedstawiong w opowiadaniu o raju i w pro-
roctwach Starego Testamentu. Wszystko to, co w czlowieku zwierzece,
dzikie, niszczace i napawajace lekiem, wszelka obco$¢, znika tam, gdzie
zabrzmi nowa pie$i. Chrystus-Orfeusz to wizja nowego cztowieka, no-
wego Adama, nowej odkupionej istoty?.

Bog w Jezusie stat si¢ cztowiekiem

yPierwszym filarem” (por. KKK 13) Katechizmu jest jasno zaprezentowane
chrzcielne wyznanie wiary (Symbol). Kard. J. Ratzinger domagat si¢ bo-
wiem od autoréw tego dzieta, by podstawowe zasady religii chrzescijariskiej

2 R. Zerfass, Od aforyzmu do kazania, thum. G. Siwek, cz. 1, Krakéw 1995, s. 19.
3 Tamze, s. 20-21.
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wyrazili w jak najprostszy spos6b. Tak jak kazdy muzulmanin wie, ze wiara
w jednego Boga, proroka i w Koran, przepis odnoszacy si¢ do postu oraz
pielgrzymka do Mekki odréznia go od wyznawcéw innych religii, tym
bardziej kazdy wierzacy w Chrystusa, jedynego Odkupiciela cztowieka,
powinien wiedzie¢, co stanowi istote bycia chrzescijaninem. Katechumenat
Kosciota pierwotnego w oparciu o Pismo Swiqte uznal, Ze s3 nimi wiara,
sakramenty, przykazania i modlitwa Ojcze nasz. Podobnie i dzisiaj.

Aby by¢ chrzescijaninem, nalezy wierzy¢, nalezy nauczy¢ si¢ chrzescijani-
skiego sposobu zycia; nalezy umie¢ modli¢ si¢ jako chrzescijanin, a takze
na koniec wkroczy¢ w misteria oraz w liturgi¢ Kosciota®.

Wszystkie te cztery elementy sg z sobg nierozlacznie powiazane, a w ich
centrum jest Jezus Chrystus, narodzony z Maryi Dziewicy, umarty
i zmartwychwstaly.

Zadaniem czeg$ci pierwszej Katechizmu poswigconej wyznaniu wiary
jest ukazanie Jezusa jako posrednika i petni objawienia, jedynego Sto-
wa Pisma Swietego. Jako ilustracje wprowadzajaca w te tematyke dano
fragment fresku z poczatku III wieku, znajdujacego si¢ w katakumbach
$w. Pryscylli w Rzymie. Jest to pierwsze przedstawienie Najswictszej
Dziewicy; jeden z najstarszych zabytkéw sztuki chrzescijanskiej. Wyob-
raza on misterium Wcielenia Syna Bozego, ktére stanowi centrum wiary
chrzedcijaniskiej. Po lewej stronie wida¢ ludzka postaé, ktéra wskazuje
gwiazde znajdujacg si¢ nad Dziewica z Dziecigtkiem. Prorok, jest nim
prawdopodobnie Balaam, ogtasza, ze ,wschodzi Gwiazda z Jakuba” (Lb
24,17). W ten wymowny sposéb Katechizm przedstawia oczekiwania
Starego Przymierza, a takze btaganie upadtej ludzkosci skierowane do
Zbawiciela i Odkupiciela (por. 27, 528).

Pragnienie Boga — podkresla Katechizm — jest

wpisane w serce czlowieka, poniewaz zostal on stworzony przez Boga
idla Boga. Bég nie przestaje przyciggac cztowieka do siebie i tylko w Nim
cztowiek znajdzie prawdg i szczescie, ktérych nieustannie szuka: «Szcze-
g6lny charakter godnosci ludzkiej polega na powotaniu cztowieka do
acznosci z Bogiem. Cztowiek jest zaproszony do rozmowy z Bogiem juz
od chwili narodzin: istnieje on bowiem tylko dlatego, ze stworzony przez
Boga z milosci jest zawsze z milosci zachowywany, i nie zyje w pelne;j

* ]. Ratzinger, Katechizm Kosciola Katolickiego a optymizm zbawionych, ,Communio”
4(1994),s. 14.
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zgodnosci z prawda, jezeli w sposéb wolny nie uzna tej mitosci i nie odda
si¢ Stworzycielowi» (KDK 19, KKK 27).

Proroctwo Balaama spelnilo si¢ wraz z narodzeniem Jezusa, Syna
Bozego, ktéry stat sie cztowiekiem, poczat si¢ z Ducha Swietego, narodzit
si¢ z Maryi Dziewicy. Bég stopniowo udzielat si¢ cztowiekowi, przygo-
towywatl go etapami na przyjecie nadprzyrodzonego objawienia, ktérego
przedmiotem jest On sam, a ktére zmierza do punktu kulminacyjnego
w osobie i postaniu Stowa Wecielonego, Jezusa Chrystusa.

Stowo Boze zamieszkalo w czlowieku i stato si¢ Synem Czlowieczym,
by przyzwyczai¢ cztowieka do objecia Boga, a Boga do zamieszkiwania
w cztowieku, zgodnie z upodobaniem Ojca —

jak obrazowo stwierdzat $w. Ireneusz z Lyonu (por. KKK 53).
Maryja zrodzita Jezusa data Go ludziom. W ten sposéb spetnity sie
Boze obietnice.

Gdy jednak nadeszta pelnia czasu, zestat Bég Syna swego, zrodzonego
z niewiasty, zrodzonego pod Prawem, aby wykupit tych, ktérzy pod-
legali Prawu, aby$my mogli otrzymaé przybrane synostwo (Ga 4, 4-5;
KKK 422).

Katechizm niestrudzenie podkresla centralne miejsce Jezusa Chrys-
tusa, Jednorodzonego Syna Bozego, ktéry zostat postany przez Ojca
i za sprawg Ducha Swietego stat si¢ cztowiekiem w tonie Najswietszej
Dziewicy Maryi, by by¢ naszym Zbawicielem. Juz mottem ksiazki jest
zdanie nawigzujace do mowy $w. Piotra: ,Nie dano ludziom pod niebem
zadnego innego imienia, w ktérym mogliby by¢ zbawieni” (Dz 4, 12), jak
tylko imi¢ JEZUS. W Katechizmie stale widoczne jest pragnienie stwo-
rzenia cato$ciowej syntezy wiary odnowionej przez nauczanie Soboru
Watykanskiego II. Powstal on po to, aby zaprezentowaé éw depozyt,
uksztaltowane w Kosciele zgodnie z jego nauka. Poniewaz jest dzietem,
ktére ma stanowi¢ przez diugi czas ,staty punkt odniesienia dla wszyst-
kich poczynan duszpasterskich” (FD 4), dlatego przedstawia on wiarg,
a nie hipotezy. Inna jest bowiem rola hipotezy, ktéra szybko si¢ zmienia
i przemija, a inna Katechizmu jako wielkiej syntezy wiary®.

*'T. Panus, Zasada chrystocentryzmu i jej realizacia w polskiej katechizacji, Krakéw
2010, s. 223.



364 Ks. Tapeusz Panus

W swiecie, ktérego kulture okresla si¢ niejednokrotnie mianem kultury
Jlampy btyskowej” (flash-light)®, ktéra cechuje daleko idace rozezton-
kowanie watkéw, z ktérych rzadko kto potrafi stworzy¢ synteze’, Kate-
chizm przedstawia cato$ciowe kompedium wiary Kosciota. Jest to takze
odpowiedz na niepokojace tendencje, lansowane zwlaszcza przez kregi
intelektualistéw, zastgpujace pewnos¢ wiary — pewnoscig hipotez. Jeszcze
przed powstaniem Katechizmu, w 1983 roku, méwit o niej z emfaza do
katechetykéw francuskich kard. J. Ratzinger. Warto przytoczy¢ te stowa,

gdyz dobrze oddaja one wspétczesne mody i upodobania:

Pewno$¢ wiary zostaje zastgpiona zaufaniem do hi-
potezy historycznej. Ten sposéb postgpowania wydaje mi si¢
irytujacy. Gwarancja hipotezy historycznej, obecna w licznych wyktadach
katechizmowych, wyprzedza o krok pewnos¢ wiary, ktéra schodzi do po-
ziomu nieokreslonego zaufania, nie posiadajacego okreslonych ryséw. Ale
zycie nie jest hipotezg, atym bardziej §mier¢;zamykamy
si¢ ponownie w szklanej szkatulce pewnego $wiata intelektualnego, ktéry
wylonit si¢ sam z siebie i ktéry réwnie dobrze mégltby przestaé istniec®.

Powstanie Katechizmu i jego sukces $wiadcza o tym, ze nie mozna
negowaé mozliwosci wyrazenia w powszechnie zrozumiatych stowach
tego, w co wierzymy. Gdyby tak nie bylo, wéwczas jednos¢ Kosciota
bytaby fikcja, podobnie jak jednos¢ wiary i catej ludzkosci®.

Tak jak wyraza to ilustracja wprowadzajaca do czesci dogmatycznej
Katechizmu,wierzymy w Jezusa Chrystusa, Jednorodzonego Syna Bozego,
ktéry stat si¢ cztowiekiem w tonie Najswietszej Dziewicy Maryi, by by¢
naszym Zbawicielem, a w Matce Zbawiciela widzimy najczystszy obraz
Kosciota.

¢ Ch. Schoénborn, Idee przewodnie Katechizmu Kosciota Katolickiego, w: W co Kosciol
wierzy 1 z czego Zyje? W 10. rocznice opublikowania Katechizmu Kosciola Katolickiego,
red. T. Panug, Krakéw 2004, s. 34.

7 ]. Ratzinger, Przekazywanie i Zrédla wiary, w: Powstanie i znaczenie Katechizmu
Kosciota Katolickiego w wypowiedziach papieza Jana Pawla I1i kardynata Josepha Ratzingera,
red. J. Krélikowski, Poznari 1997,s. 72, opowiada, jak to pewna Niemka opowiedziata mu
kiedys, ze jej syn, ktéry uczeszczat do szkoty podstawowej wprowadzony byt juz w chrysto-
logi¢ domniemanego zrédta ,logiéw Jezusa”, ale o siedmiu sakramentach i artykutach
Wyznania wiary nie styszat jeszcze ani stowa.

8 Tamze.

? ]. Ratzinger, Aktualnos¢ doktrynalna Katechizmu Kosciota Katolickiego,, L Osservatore
Romano”, wyd. polskie nr 3 (2003), s. 49-50.



O ilustracjach w ,Katechizmie Kosciola Katolickiego” 365

Zbawcza moc Syna Bozego

Druga czes¢ Katechizmu Kosciota Katolickiego, poswigcong celebracji mi-
sterium chrzescijaniskiego, otwiera fresk z katakumb $w. Piotra i Mar-
celina w Rzymie z poczatku IV wieku ze sceng przedstawiajaca spotka-
nie Jezusa z kobieta od dwunastu lat cierpigca na krwotok. Zostata ona
uleczona, gdy si¢ dotkneta ptaszcza Jezusa, z ktérego ,wyszta moc” (por.
Mk 5, 25-34). W obrazie tym podkreslono, iz po grzechu pierworodnym
my wszyscy, cata ludzko$¢, stalismy sie podobni do owej chorej kobiety,
a zaklécenia w zadanym nam przez Stwoérce ukierunkowaniu ku niebu
pozbawiaja nas w niematym stopniu duchowego pigkna. Tak jak owa ko-
bieta nie bytaby w stanie wyzdrowie¢ o wiasnych sitach, podobnie naszej
grzesznosci, zamykajacej nas w tym, co doczesne, nie potrafimy usuna¢
wiasnym wysitkiem. Uleczenie tej kobiety jest obrazem tego uzdrowienia,
jakim Zbawiciel pragnie obdarzy¢ wszystkich ludzi. Wreszcie ogromnie
waznym zadaniem moralnym, stojacym przed nami jest nie dopusci¢ do
tego, azeby rézne doczesne troski, pragnienia i namietnosci pochylaty nas
ku ziemi i uniemozliwialy otwarcie si¢ na moc Jezusa.

W aktualnej rzeczywistosci Kosciota kontynuacja dziel, jakie Jezus
wypelnil w ciagu swojego ziemskiego zycia sa sakramenty. Katechizm
stwierdza:

Stowa i czyny Jezusa juz w czasie Jego zycia ukrytego i misji publicznej
mialy charakter zbawczy. Uprzedzaly one moc Jego Misterium Pas-
chalnego. Zapowiadaly i przygotowywaly to, czego miat On udzieli¢
Kosciotowi po wypelnieniu si¢ wszystkiego (KKK 1115).

Misteria zycia Chrystusa sa podstawg tego, czego Chrystus udziela teraz
przez szafarzy swojego Kosciota w sakramentach, poniewaz —jak zauwaza
$w. Leon Wielki — , to, co bylo widzialne w naszym Zbawicielu, przeszio
do Jego misteriow” (Mowa 76,2). Sakramenty sprawowane we wspélnocie
Kosciota sg jakby mocami, ktére wychodzg z Ciata Chrystusa, aby nas
leczy¢ z ran grzechu i udziela¢ nam nowego zycia Chrystusa (por. 1116).
Fresk przedstawiajacy spotkanie Jezusa z kobieta cierpiaca na krwotok
symbolizuje Boska i zbawcza moc Syna Bozego, ktéry za posrednictwem
zycia sakramentalnego zbawia calego czlowieka, jego cialo i duszeg.
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Chrystus Prawodawca

W czgéc¢ trzecig Katechizmu Kosciota Katolickiego, rozwazajaca problemy
moralnosci i zycia w Chrystusie, wprowadza ilustracja przedstawiajaca
srodkowy fragment sarkofagu Juniusa Bassusa, pochodzacego z 359 roku.
Nagrobek ten odnaleziono pod konfesja w bazylice sw. Piotra w Rzymie.
Przedstawia on Chrystusa w chwale. Jego Boskos¢ zostata podkreslona
poprzez mlodziericzy wiek. Jedyny Zbawiciel cztowieka wyniesiony do
chwaty, zasiada na tronie niebieskim. Jego stopy spoczywaja na glowie
Uranosa, poganskiego boga nieba. Z jednej i drugiej strony otaczaja go
apostotowie Piotr i Pawetl. Sg zwréceni ku Niemu. Z rak Zbawiciela
otrzymuja dwa zwoje: Nowe Prawo.

Juz przez to samo Katechizm odwotuje si¢ do analogii biblijnej. Stare
Prawo otrzymat Mojzesz od Boga na gérze Synaj. Nowe Prawo otrzymuja
dwaj gtéwni apostotowie od Jezusa Chrystusa, Syna Bozego, Pana nieba
i ziemi. Nie jest ono juz wypisane na kamiennych tablicach, lecz wyryte
przez Ducha Swietego w sercach wierzacych. Chrystus daje moc zycia
wedhug ,nowego zycia” (Rz 6, 4; KKK 1697).

Gdy wierzymy w Niego, mamy udzial w Jego misteriach i zachowuje-
my Jego przykazania. On sam przychodzi, by mitowaé w nas swojego Ojca
i swoich braci, naszego Ojca i naszych braci. Dzi¢ki Duchowi Swietemu
Jego Osoba staje si¢ zywg i wewngetrzng norma naszego dziatania. , To
jest moje przykazanie, abyscie si¢ wzajemnie mitowali, tak jak Ja was
umitowatem” (] 15, 12; por. KKK 2074).

Czesé trzecia Katechizmu podkresla chrystocentryczne ukierunkowanie
juz w samym tytule: Zycie w Chrystusie. Chrystus jest ukazany jako wzér
doskonatej jednosci z Ojcem. Stad , katecheza powinna wyrazaé¢ w sposéb
bardzo jasny rado$¢ i wymagania drogi Chrystusa” (KKK 1697). Chrystus
nazwany jest tez ,pierwszym i ostatecznym odniesieniem katechezy” (KKK
1698). Chrystocentryzm tej czgsci Katechizmu oznacza tez przezwyciezenie
legalizmu w prezentowaniu koncepcji moralnosci chrzescijariskiej™.

Whatrujac si¢ w uwielbionego Chrystusa przekazujacego ksiege No-
wego Prawa, warto zwréci¢ uwage na wazna prawde. Skoncentrowany
na Jezusie Chrystusie Katechizm podkresla, ze

10 Ch. Schénborn, Misterium trynitarne jako linia przewodnia nowego Katechizma, w:
Powstanie i znaczenie Katechizmu Kosciola Katolickiego, dz. cyt.,s. 167.
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wiara chrze$cijariska nie jest ,religig Ksiegi”. Opinia, ze chrzescijaristwo
na podobiedstwo judaizmu i islamu jest ,religia Ksiegi” nie jest w pelni
trafna'. To prawda, ze wszystkie te trzy religie opierajg si¢ na swietej,
przez Boga przekazanej, natchnionej Ksigdze. W judaizmie jest to Stary
Testament, w chrzescijanstwie Stary i Nowy Testament, a w islamie Ko-
ran. Jednakze wiara chrzescijariska nie kieruje si¢ sama tylko Ksiega i nie
opiera si¢ na spisanym stowie, ale na Zywym Stowie Bozym. Osrodkiem
naszej wiary jest osoba odwiecznego Stowa, Syna Bozego, ktéry dla nas
stal si¢ czlowiekiem. Chrzescijaristwo jest religia ,Stowa” Bozego, ,nie sto-
wa spisanego i milczacego, ale Stowa Weielonego i zywego” (KKK 108).

W centrum wiary chrzescijariskiej znajduje si¢ bowiem nie ksiega, lecz
osoba Jezusa Chrystusa. Jest to niezwykle donioste zdanie. Wiara chrzes-

cijariska — podkreslat J. Ratzinger —

nie powotuje si¢ na ksiege, jako na jedyna i najwyzsza instancje dla wier-
nych. W jej centrum jest nie ksiega, lecz osoba Jezusa Chrystusa, wieczne
Stowo Boga, Zywego i wyjasniajacego siebie samego poprzez stowa Pisma
Swigtego. Te za§ mogg by¢ wlasciwie rozumiane tylko dzigki zyciu ze
Stowem, w zywej relacji z Nim™.

Ponowne odkrycie koniecznosci chrystocentrycznego ukierunko-
wania nauczania chrzescijariskiego zawdzigcza Kosciét wspétczesny
w duzej mierze wysitkom Josefa Andreasa Jungmanna SJ (1889-1975),
profesora liturgiki i pedagogiki na Wydziale Teologicznym Uniwersy-
tetu w Innsbrucku. Umieszczajac Chrystusa w centrum wspétezesnego
nauczania wiary, ten Wielki Tyrolczyk uswiadomit z niezwykla wyra-
zisto$cig, ze ,chrzescijaiistwo nie jest czyms, co trzeba przyjaé, lecz
Kim$§, kogo spotykamy”. Umieszczenie w centrum Chrystusa sprawia,
ze chrzescijanstwo nie bedzie si¢ juz jawi¢ — jak bywato czesto dotad —
jako suma obowiazkéw, osiagniec czy dokonan, lecz w pierwszej linii jako

WTenze, Skarby naszej wiary, tham. z niem. A. Koszorz, W. Wesoty, Warszawa 1996,
s. 14.

12 J. Ratzinger, Aktualnosé doktrynalna Katechizmu, art. cyt., s. 48-54. Ten wykiad
owcezesnego prefekta Kongregacji Nauki Wiary uwaza R. Murawski, Migdzynarodowy
Kongres Katechetyczny w Rzymie, ,Katecheta” 1 (2003), s. 50-57, za jeden z najlepszych

komentarzy na temat Katechizmu.

B J.A. Jungmann, Glaubensverkiindigung im Lichte der Frobbotschaf?, Innsbruck 1963,
s. 66: ,Das Christentum ist nicht etwas, das man annehmen muf}, sondern jemand, dem
wir begegnen”.
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dzieto Boga, ktéry w Chrystusie peten taski znizyt si¢ do nas. Stanie si¢
wyraznie Dobra Nowing ogloszong nam przez Boga™.

Nauczyciel i droga modlitwy chrzescijanskiej

Czwarty wreszcie filar Katechizmu Kosciota Katolickiego, analizujacy mod-
litwe chrzescijaniska, otwiera miniatura z klasztoru Dionizego na gérze
Athos (kodeks 587), wykonana w Konstantynopolu okoto roku 1059.
Przedstawia ona Chrystusa, ktéry w modlitwie zwraca si¢ do Ojca. Modli
si¢ sam, na pustkowiu. Z pewnej odleglosci spogladaja na Niego pelni
szacunku uczniowie. Sw. Piotr, gtowa Apostotéw, zwraca si¢ do nich
i wskazuje im Tego, ktory jest nauczycielem i droga modlitwy chrzesci-
janiskiej. Zatascynowani modlitwa Mistrza prosza pokornie: ,Panie, naucz
nas sie modli¢” (Ek 11, 1).

Katechizm podkresla, iz Jezus jako wychowawca przyjmuje nas takimi,
jacy jestesmy, i stopniowo prowadzi nas do Ojca. Zwracajac si¢ do thuméw,
ktére idg za Nim, Jezus zaczyna od tego, co juz wiedza o modlitwie na
podstawie Starego Przymierza, i otwiera je na nowos¢ Krélestwa, ktére
przychodzi. Nastepnie objawia im t¢ nowos¢ w przypowiesciach. Wresz-
cie do swoich uczniéw, ktérzy maja by¢ nauczycielami modlitwy w Jego
Kosciele, bedzie méwit otwarcie o Ojcu i 0 Duchu Swigtym (por. 2607).

Katechizm komentuje takze Modlitwe Panska Ojcze nasz. Korzy-
sta przy tym obficie z wielkiego bogactwa wypowiedzi Ojcéw Koscio-
ta. Jeszcze raz okazuje sie, ze Katechizm jest takze ksigga medytaciji®.
Warto w tym miejscu podkresli¢ nadzwyczajny charakter odniesienia

Jezusa do Boga (por. KKK 443-445; 2766). Wybitny egzegeta ewange-

“Tamze, s. 66-67: ,Das Christentum erscheint so auch nicht mehr als eine Summe
von Pflichten und von Leistungen, die wir Menschen zu vollbringen haben, sondern in
erster Linie als Werk Gottes, der sich in Christus gnadenvoll zu uns herabgeneigt hat; es
erscheint damit wahrhaftig als Frohbotschaft, die von Gott an uns ergangen ist”. W tym
kontekscie warto zwréci¢ uwage, iz czytelnik polski otrzymat wreszcie thumaczenie
waznego dla chrystocentryzmu dzieta J.A. Jungmanna, Christus als Mittelpunkt religiéser
Erziehung, Freiburg im Breisgau 1939. Zob. tenze, Chrystus jako centrum wychowania
religijnego, wprowadzenie i przektad T. Panus, Krakéw 2010. Dzieto to prof. Emilio
Alberich SDB nazywa ,manifestem chrystocentryzmu katechetycznego”.

5 Ch. Schonborn, Krdtkie wprowadzenie do czterech czesci Katechizmu, w: Wprowa-
dzenie do Katechizmu Kosciola Katolickiego, red. A. Sujka, Warszawa 1994, s. 56.
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licki Joachim Jeremias (zm. 1979) odkryt i ukazat jako wyraz synostwa
Bozego Jezusa Jego modlitwe. O ile w Starym Testamencie niemal nie
spotyka si¢ w modlitwie stowa ,Ojcze”, to u Jezusa jest ono decydujace
i spotka¢ mozna az 21 takich przypadkéw na 22 modlitwy. Wszystkie
one sg prawdopodobnie w niezwyklej wprost formie 46ba (Mk 14, 36; Rz
8,14-16; Ga 4, 6), zawierajacej odcieni zarazem dziecigcego zawierzenia,
jak i synowskiej czci. Nie tylko w Starym Testamencie, ale i w judaizmie
wspotczesnym poczatkom chrzescijanstwa brakuje modlitw, w ktérych
Abba figurowaloby jako modlitwa skierowana do Boga. Nieprawdopo-
dobne jest wiec, aby pierwsi chrzescijanie mogli stworzy¢ z wlasnej ini-
cjatywy tak niestychanie intymna, synowska modlitwe, jaka Jezus zwraca
si¢ do Ojca. Dlatego tez moze ona pochodzi¢ tylko od Jezusa'®.

Jezus z miniatury wprowadzajacej do zagadnienia modlitwy chrzesci-
janiskiej fascynuje swoim przyktadem modlitwy i porywa nie tylko aposto-
tow. Katechizm przytacza wielu $wietych, ktérych modlitwa szczegélnie
przebijata niebiosa. Jednym z nich jest $w. Jan Vianney, proboszcz z Ars.
Jego modlitwa jest wzruszajacym wyznaniem mitosci do Boga:

Kocham Cig, o0 mé6j Boze, i moim jedynym pragnieniem jest kochad
Cig az do ostatniego tchnienia mego zycia. Kocham Cig, o méj Boze,
nieskoriczenie dobry, i wole umrzeé kochajac Cig, niz zy¢ bez kochania
Cig. Kocham Cig, Panie, i jedyna taska, o jaka Cig prosze, to kocha¢ Cig
wiecznie... Boze méj, jesli méj jezyk nie jest w stanie méwi¢ w kazdej
chwili, iz Cie kocham, chee, aby moje serce powtarzato Ci to za kazdym
moim tchnieniem (KKK 2658).

Podsumowujac, warto podkresli¢, iz wprowadzajace w Katechizm iw po-
szczegolne jego czesci ilustracje w dyskretny sposéb uwypuklajg chrysto-
centryczne ukierunkowanie tego dzieta. W ,,cywilizacji obrazu”, w ktérej
zyjemy, pomagaja lepiej zrozumie¢ ewangeliczne przestanie, jakie Kosciét
kieruje do wspétczesnego $wiata, prezentujac jedynego i powszechnego
Zbawiciela.

16 H. Seweryniak, Wipdtczesne kwestie chrystologiczne w Swietle Katechizmu Kosciota
Katolickiego, w: W co Kosciol wierzy i z czego Zyje, dz. cyt., s. 60.
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Postuga katechetyczna w misji jezykowe;
w Niemczech na przyktadzie Polskiej

Misji Katolickiej w Bremerhaven

Kosciét od wiekéw troszezy si¢ o zapewnienie opieki duszpaster-
skiej tym wszystkim, ktérzy z réznych powodéw opuszczaja swoje
rodzinne i ojczyste strony, stajac si¢ migrantami, uchodzcami, wy-
siedlonymi, wypedzonymi, podrézujacymi itp.!. Méwiac o migracji,
mamy na mysli trwale lub czasowe opuszczenie miejsca stalego pobytu.
Migracje s zjawiskiem o wielkim znaczeniu spotecznym. Mozemy je
podzieli¢ pod réznymi wzgledami, np. na migracje dobrowolne i przy-
musowe, legalne i nielegalne, okresowe (krétkotrwate) state i wahadlowe,
wewnetrzne (w obrebie danego paristwa, np. wies-miasto) i zewngtrzne.
Dokonywane sa ze wzgledéw politycznych, ekonomicznych, religijnych,
$wiatopogladowych itp.2.

W XX wieku, oprécz doswiadczenia zbrodniczych totalitaryzmdw,
ludzko$¢ doswiadczyta takze zjawiska migracji na niespotykang do-
tad skale. Wedtug szacunkéw w wyniku przymusowych migracji

swe miejsce zamieszkania musiato zmieni¢ okoto 100 milionéw oséb,

! Por. W. Necel, Troska Kosciota o migrujgcych wg Instrukeji Papieskiej Rady ds. Dusz-
pasterstwa Migrantéw i Podréznych ,Erga migrantes Caritas Christi” z maja 2004 roku,
,Collectanea Theologica” 75, 2 (2005), s. 193-203;

2 M. Okolski, Wspétczesne europejskie migracje migdzynarodowe a dynamika processw
integracyjnych, ,Studia Socjologiczne” 1 (2001),s. 11-16.
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w samej Europie liczba ta sigga okoto 50 milionéw. A méwimy tu tylko
o migracjach przymusowych.

W Polsce problem migracji zaistnial pod koniec XVIII wieku w zwigz-
ku z utratg niepodleglosci i zrywami niepodleglosciowymi, ktére miaty ja
przywrdcié, a ktére konczyly si¢ kleskami. Jak zauwazaja biskupi polscy
w specjalnym Liscie, inna fala emigracji, gtéwnie zarobkowej, skierowana
byta za ocean, do Stanéw Zjednoczonych, Kanady i Ameryki Potudniowej
oraz do Westfalii w Niemczech’.

Opuszczenie ojczystego kraju, niezaleznie od jego przyczyn, jest zawsze
swego rodzaju dramatem, ktéry emigrant uswiadamia sobie dopiero
wéwezas, gdy staje wobec trudnego problemu dostosowania si¢ do zycia
w nowych, bardzo czgsto nietatwych warunkach. W tej sytuacji szcze-
gélnego znaczenia nabiera korzystanie z opieki religijnej w ojczystym
jezyku. Dlatego emigrantom z Polski w kazdym okresie towarzyszyli
kaptani diecezjalni i zakonni oraz siostry zakonne*.

Na potrzebe obecnosci Polskich ksi¢zy wéréd licznej emigracji polskiej
zwrécit uwage réwniez Benedykt XVI w przeméwieniu do ksigzy podczas
swej wizyty apostolskiej w Polsce®. Tematowi emigracji polskiej i zwia-
zanego z tym duszpasterstwa poswigcit swa uwage II Synod Plenarny
(1991-1999).

Polska emigracje w Europie, a szczegélnie w Niemczech charakte-
ryzuje kilka czynnikéw. Oprécz zaszlosci i krzywd historycznych nalezy
przede wszystkim uwzgledni¢ aspekt polityczny i socjologiczny. Od czasu
zakonczenia I wojny $wiatowej na kontynencie europejskim mielismy do
czynienia z tzw. zelazna kurtyna, tzn. z politycznym podzialem panstw,
ktére zasadniczo znalazty si¢ w dwéch przeciwnych obozach.

To uwarunkowanie sprawialo, ze zaréwno po zakonczeniu II wojny
$wiatowej, jak i pézniej przy réznych przetomach politycznych znaczna
czg$¢ Polakéw decydowata si¢ na pozostanie poza granicami kraju badz
na jego opuszczenie. Jedno z najliczniejszych skupisk obywateli polskich

3 Por. Konferencja Episkopatu Polski, List Episkopatu Polski o duszpasterstwie emigracji
2 18-19 pazdziernika 2006, OR 1 (2007),s. 57; II Polski Synod Plenarny (1991-1999),
Duszpasterstwo polskie za granicg, Poznan 2001, s. 251.

* List Episkopatu Polski o duszpasterstwie emigracji..., dz. cyt.,

> Por. Benedykt XVI, Wierzcie w moc waszego kaptaristwa. Przemdowienie podczas
spotkania z duchowieristwem w archikatedrze sw. Jana, Warszawa, 25 maja 2006, OR 6-7
(2006), s. 16.
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znalazlo si¢ w Republice Federalnej Niemiec, a dzi§ — po zjednoczeniu

3 pazdziernika 1990 roku panstw niemieckich — w Niemczech. Wedtug

danych polskiego Ministerstwa Spraw Zagranicznych na poczatku lat

dziewigédziesiatych w Niemczech mieszkalo okoto 2 milionéw oséb
wywodzacych si¢ z Polski; w tym 1,5 miliona posiadajacych nadal pol-
skie obywatelstwo: 1,2 miliona legitymujacych si¢ dwoma paszporta-

mi — polskim i niemieckim, a okoto 300 tysiecy oséb posiadato tylko

polskie obywatelstwo i prawo pobytu w Niemczech®. Ci Polacy przez lata

funkcjonowali w specyficznych warunkach, na ktére sktadaja si¢ m.in.
nastepujace czynniki:

— opuszczenie, niejednokrotnie catkowite, rodzinnych stron i dobytku
w Polsce w wyniku dynamicznych i dramatycznych dziatan politycz-
nych, zmian spolecznych itp.;

— nieznajomos¢ lub staba znajomos¢ przez wickszo$¢ emigrantéw je-
zyka, zwyczaju i mentalnosci kraju i spoleczenstwa wsréd ktérego
zamieszkali;

— problemy z dostosowaniem i rozpoczeciem funkcjonowania w nowym
srodowisku (obywatelstwo, znalezienie pracy, ksztalcenie, dzieci itp.);

— narastajgce z czasem problemy z wychowaniem dzieci (nowe szko-
ty, jezyk, proces wynarodowienia si¢ przez mlode pokolenie, utrata
wiary, sekularyzacja, materializm i hedonizm, relatywizm moralny,
brak jezyka z dzie¢mi wychowujacymi si¢ i wzrastajacymi w diame-
tralnie odmiennych warunkach, od tych, w ktérych wywotywali si¢
ich rodzice);

— wsp6lczesne problemy zwigzane z jednej strony z dazeniami niemie-
ckich wtadz swieckich i koscielnych do pelnej asymilacji i wiaczenia
w struktury Kosciota katolickiego w Niemczech, z drugiej do zacho-
wania autonomii;

— rozdzielenie malzeristw i rodzin, ktére charakteryzuje szczegdlnie
ostatnie fale migracji czasowe;j i statej, co w konsekwencji doprowadza
do ostabienia wiezi rodzinnych, a takze niejednokrotnie do rozpadu
malzenstw i rodzin.

Obecnie, tatwos¢ i mozliwos¢ szybkiego przemieszczania sie, sprawia,
iz rysuje si¢ coraz pilniejsza potrzeba przyblizenia zaréwno specyfiki, jak

¢ Por. P. Matoszewski, Syzuacja Polakiw w Niemczech w zakresie dostgpu do nauki jezyka
ojczystego,w: <http://www.wspolnota-polska.org.pl/index.phprid=pwko90> (31.08.2009).
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i charakteru samej postugi duszpasterskiej w obrebie misji jezykowych
poza granicami Polski. Funkcjonowanie i praca duszpasterska, a co za
tym idzie, takze postuga katechetyczna, jest zasadniczo odmienna od
pracy duszpasterskiej w parafiach w Polsce. Odmiennos$é¢ t¢ wymusza
potozenie misji, zasady i specyfika funkcjonowania Kosciota katolickiego
w Niemczech czy tez czynniki psychologiczne i socjologiczne wiernych
nalezacych do polskiej misji.

1. Specyfika katechezy w misjach jezykowych

Znaczna liczba migrantéw danego jezyka zgromadzona w danym pari-
stwie lub regionie domaga si¢ zorganizowania duszpasterstwa i katechi-
zacji w jezyku migrantéw. Sytuacja ta staje si¢ koniecznoscia szczegdlnie
w sytuacji, gdy migranci — w pierwszej fazie osiedlania si¢ — nie znajg
badz znaja niewystarczajaco jezyk panstwa, w ktérym przebywaja. Do-
$wiadczenie pokazuje, iz brak katechizacji w jezyku ojczystym powoduje
zazwyczaj catkowite zerwanie kontaktu z jakakolwiek katechezg u dzieci,
mtodziezy czy dorostych.

Sytuacja zmienia si¢ w odniesieniu do kolejnego pokolenia migran-
téw, urodzonego lub przynajmniej wychowanego w kraju, a co za tym
idzie, i w jezyku danego paristwa. Osoby takie zazwyczaj moga korzysta¢
z katechezy odbywajacej si¢ w szkotach, do ktérych uczeszezaja. Niemniej
jednak organizowanie dziatalnosci katechetycznej w jezyku ojczystym jest
korzystne z kilku wzgledéw. Daje bowiem modemu pokoleniu mozliwo$¢
glebszego spojrzenia na rézne problemy Kosciota i religii ubogaconego
dodatkowym ujeciem i doswiadczeniem. Dla oséb dorostych, kateche-
za w ich ojczystym jezyku, moze by¢ jedyna szansg poglebiania oraz
umacniania wiary i wiedzy religijnej, szczegdlnie w srodowiskach mocno
zlaicyzowanych. Dla wszystkich jest wielka szansg tacznosci z korzeniami,
z ktérych wyrastaja, takze religijnie.

W przeciwienstwie do katechizacji na ojczystej ziemi, katechizacja
w misji jezykowej niesie rézne wyzwania i odznacza si¢ swa specyfi-
ka. Oczywiscie, problemy i zadania przed jakimi staje, sa rézne w réz-
nych kontynentach, pafstwach czy w poszczegélnych placéwkach. Nie
mniej jednak wszystkie musza liczy¢ si¢ z okolicznosciami, w jakich si¢
odbywaja.
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Zaliczy¢ nalezy do nich kontekst polityczny danego regionu, szcze-
g6lnie istotny w tych placéwkach, gdzie chrzescijafistwo jest postrzegane
nieprzychylnie czy wrecz wrogo, kraje o dominacji muzutmariskiej, hin-
duskiej, komunistycznej, a ostatnio tez — cho¢ tylko w pewnym aspek-
cie — kraje Zachodu. Katechizacja na tym terenie sama w sobie trudna,
staje przed dodatkowymi wyzwaniami, jesli ma by¢ prowadzona w obcym
jezyku.

Z pewnoscig do waznych kontekstéw zaliczy¢ nalezy kontekst cy-
wilizacyjny, kulturowy, religijny, mentalnosciowy ludzi na danym te-
renie. Dobér materiatu, sposéb przekazu, problem inkulturacji, jezyka
umiejacego docieraé skutecznie z katechetycznymi tresciami w tym
konkretnym kontekscie staje si¢ zasadniczym wyzwaniem. Dotyczy
to w szczegdlnosci drugiego pokolenia czy tez oséb katechizowanych,
ktére zasadnicza czg$¢ swego zycia spedzily juz w nowej ojczyznie swych
rodzicéw czy tez urodzili si¢ juz w kraju migracji rodzicéw. Zasadniczo
szkoly, otoczenie, dwujezycznosé, wielokulturowosé powoduja, iz ich
sposob patrzenia na zycie, religie, postrzeganie wielu probleméw jest
znaczaco inny od postrzegania ich rodzicéw. Stad tez formy i tresci
katechetyczne, ktére sprawdzaly si¢ w katechizacji jednego pokolenia
moga by¢ w duzej mierze niewystarczajace, czy tez mato owocne, dla
pokolenia mtodszego.

Waznym aspektem katechizacji w misjach jezykowych jest problem
integracji, wspétpracy z lokalnymi strukturami koscielnymi, szkolnymi
i przede wszystkim rodzicami katechizowanych dzieci. Relacje te z pew-
noscia uktadaja si¢ bardzo réznie w zaleznosci, nie tylko od srodowiska,
ale takze od umieje¢tnosci, przygotowania, roztropnosci prowadzacego
i organizujacego katechizacje w jezyku obcym. Jest ona szczegdlnie po-
trzebna, tam gdzie odbywa si¢ na obcej ziemi.

Wspétpraca z rodzicami i katechizacja dorostych to kolejne fun-
damentalne zagadnienie. Podnoszenie §wiadomosci rodzicéw owocuje
zazwyczaj wigkszym zaangazowaniem w sprawy misji, wiary, Kosciota;
przektada si¢ tez w wigksze docenienie katechizacji w jezyku ojczystym.
Odwrotnie, brak tej $wiadomosci czgsto owocuje laicyzacja sSrodowiska
rodzinnego, w tym réwniez zobojetnieniem na jakakolwiek katecheze
u miodego pokolenia. Nalezy przypomnieé¢ fakt, mocno akcentowany
w nauczaniu Kosciota, iz pierwszymi, najwazniejszymi i niezastapio-
nymi wychowawcami dla swoich dzieci sa i powinni by¢ rodzice, takze
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w aspekcie religijnym”. ,Rodzice majg tez w tej dziedzinie pierwsze
i podstawowe uprawnienia. S3 wychowawcami, poniewaz sg rodzicami™.
Do rodzicéw nalezy stworzy¢ taka atmosfere rodzinng, aby sprzyjata
,catemu osobistemu i spotecznemu wychowaniu dzieci” (KK 50).

Specyfika katechizacji w misji jezykowej powoduje, iz wiele okolicz-
nosci, z pozoru banalnych, staje si¢ zasadniczym problem. Dotyczy to
chociazby logistyki zwigzanej z salkami, miejscem i godzing katechizacji.
Niekiedy misje maja swoje budynki, koscioty, salki, co zasadniczo utatwia
organizacje¢ katechezy od strony technicznej. Kolejnym problemem jest
czas, godzina katechezy. Dla znacznej czg¢sci katechizowanych, katecheza
w jezyku ojczystym jest zajeciem dodatkowym, ktére nalezy pogodzic ze
szkota, innymi zajgciami, kwestig dojazdu, odlegtosci do miejsca kate-
chizacji’. Sg to czynniki, ktére w wielu placéwkach powodowaé moga, iz
z biegiem lat zmniejszac si¢ bedzie ilo§¢ 0séb uczeszczajaca na katechi-
zacje w misji jezykowej, szczegolnie wéwezas, gdy proces sekularyzacii
dotknie rodzicéw tych dzieci.

2. Porozumienia Episkopatu Polski
i Episkopatu Niemiec dotyczace duszpasterstwa
i katechizacji polskich migrantéw

Wspétpraca miedzy Kosciotem katolickim w Polsce a Ko$ciotem katoli-
ckim w Niemczech w réznych okresach czasu uktadata si¢ réznie. Czesto
naznaczona byta ogélng mentalnoscia i sytuacja polityczna, w ktérej Po-
lacy traktowani byli — ujmujac to delikatnie — z dystansem.

W okresie miedzywojennym do rzadkosci nalezato sprawowanie opie-
ki duszpasterskiej przez polskich ksiezy w Niemczech. Przyczyna byta
ogromna rezerwa czy wrecz nieche¢ biskupa Osnabiirck Wilhelma Ber-
ninga, odpowiedzialnego za to duszpasterstwo, do sktadania kardynatowi

7 Ujmujac problem genetycznie, Jan Pawet II zauwaza, iz pierwszym wychowawcy
jest Bég Ojciec, ktéry najpetniej pouczyt, wychowat nas przez Chrystusa. Jego misje
wychowawcza kontynuuje Kosciél, a w nim chrzescijariscy rodzice, por. CL 61.

¢ LdR 16.

? Por. K. Ortowicz-Sadowska, Szkota katolicka za granicg, w: G. Koszatka (red.),
Wychowanie mlodego pokolenia w warunkach emigracyjnych, Szczecin 2005, s. 87-89.
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A.Hlondowi, sprawozdan z potrzeb i rozmiaréw polskojezycznego dusz-
pasterstwa w Niemczech (by¢ moze wchodzit tu w gre zakaz i wymusze-
nie takiej postawy przez wiadze III Rzeszy). Cho¢ ze strony koscielnych
wiadz w Polsce, wiadze koscielne w Niemczech uzyskiwaly potrzebne
informacje odnoszace si¢ do opieki duszpasterskiej nad katolikami nie-
mieckimi w Polsce™.

Po II wojnie $wiatowej, w kolejnych dekadach nastgpowata norma-
lizacja kanoniczna polskiego duszpasterstwa w Niemczech. Tu nalezy
odnies¢ si¢ do kilku dokumentéw wypracowanych na szczeblu obu epi-
skopatéw i dwustronnych komisji. W ostatnich dekadach ukazato si¢
kilka dokumentéw dotyczacych duszpasterstwa polskojezycznego na
terenie Niemiec. Nalezg do nich:

—  Wskazania z dnia 17 wrzesnia 2001 roku na temat polskojezycz-
nego duszpasterstwa w Niemczech';

— Instrukcja Eine Kirche in vielen Sprachen und Vilkern z 13 marca 2003
roku??;

— Instrukcja Erga migrantes Caritas Christi z maja 2004 roku;

- List Episkopatu Polski o duszpasterstwie emigracji, 18-19 pazdzier-
nika 2006 ™.

We Wikazaniach na temat polskojezycznego duszpasterstwa w Niem-
czech®™, wymienia si¢ zadania i cele duszpasterstwa polskojezycznego,
sposéb powotywania i obowiazki delegata (Rektora), bedacego mezem

10 Por. S. Bober, S. Budyn, Wszep, w: S. Bober, S. Budyn (red.), Duszpasterstwo pol-
skojezyczne Niemczech 1945-2005. Polnischsprachige Seelsorge in Deutschland 1945-2005,
Lublin-Hannover 2006, s. 15-16.

11 Por. Konferencja Episkopatu Polski, Konferencja Episkopatu Niemiec, Wskazania
dla polskojezycznego duszpasterstwa w Niemczech, Warszawa, 17 stycznia 2001; W. Ne-
cel, Polskojezyczne duszpasterstwo w Niemczech w Swietle ,Wskazan” z dnia 17 wrzesnia
2001 roku, w: W. Necel, S. Ochalski, B. Gembala (red.), Sladami wspdlczesnego migranta
w Niemczech, Pelplin 2005, s. 33-49.

12 Por. W. Necel, Nowe regulacje obcojezycznego duszpasterstwa w Niemczech wedtug
instrukeji ,Eine Kirche In vielen Sprachen und Vilkern” z 13 marca 2003 roku, w: 'W. Necel,
S. Ochalski, B. Gembala (red.), dz. cyt., s. 51-68.

13 Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Migrantéw i Podréznych, Instrukeja ,Erga
migranta Caritas Christi’, 3 maja 2004, Wroctaw 2007.

4 Konferencja Episkopatu Polski, List Episkopatu Polski o duszpasterstwie emigracyi
2 18-19 pazdziernika 2006, OR 28 (2007),nr 1,s. 57-59.

5 Wskazania dla polskojezycznego duszpasterstwa w Niemczech, nr 4.



378 Ks. Jan Pawrik

zaufania w kontaktach miedzy Episkopatem polskim i niemieckim, wa-
runki mianowania kaptanéw chcacych pracowaé na terenie Niemiec, jak
réwniez role i zaangazowanie oséb §wieckich.

Dokument gwarantuje opieke duszpasterska w jezyku polskim z ele-
mentami podobnymi jak w kraju rodzinnym. Jednakze zaznacza, iz opieka
ta powinna trwac ,,dopdki istnieje tego realna potrzeba” oraz to, iz mimo
odrebnosci i specyfiki nalezy pamieta¢ o integralnosci i przynaleznosci do
miejscowej wspdlnoty koscielnej. Jesli chodzi o wymogi stawiane przed
duszpasterzami pragnacymi pracowa¢ na terenie Niemiec, Wskazania podaja:

— odpowiednie doswiadczenie duszpasterskie, mozliwie w obydwu
krajach;

— szczeg6lne walory duchowe i intelektualne;

— dobre opanowanie jezyka niemieckiego i polskiego?’.

W 2003 roku zostata przyjeta na wiosennej Konferencji Plenarnej Epi-
skopatu Niemiec Instrukcja Eine Kirche in vielen Sprachen und Volkern
(Kosciot w wielu jezykach i kulturach). Zawiera ona gléwne wskazania
dla duszpasterstwa katolikéw obcojezycznych. Dokument ten w pigciu
rozdziatach obejmuje problem samej migracji w kontekscie teologicznym
i eklezjalnym, dziatania wobec migrantéw na plaszczyznie duszpaster-
skiej, a takze panstwowej oraz wytycznych duszpasterskich, prawnych
i proceduralnych, co do zatrudniania duszpasterzy obcokrajowcéw w pra-
cy z migrantami. Wspomniana Instrukcja przedstawia takze wnioski
duszpasterskie dotyczace przysztych norm i metod pracy z migrantami.

W5réd ogélnych pastoralnych wytycznych Instrukcja domaga sie, aby
placéwki misyjne obcojezycznych wiernych powstawaty na ptaszczyznie
dekanalnej lub regionalnej, wspétpracowaty z miejscowymi parafiami.
Misje w swojej rozciaglosci sa podobne do diaspory, dlatego tez powin-
ny otrzymywaé finansowe dotacje, tak jak parafie w diasporze. Kazda
misja, dla celéw pastoralnych, powinna mie¢ zagwarantowane miejsce
i warunki lokalowe do pelnienia swej postugi. Podobnie jak kazda parafia
terytorialna, tak samo misje zobowiazane sa powota¢ do dziatania rady
pastoralne i pobudzaé wiernych do zaangazowania i wspétpracy. Kaptani
i $wieccy pracujacy w duszpasterstwie zobowiazani sg do poglebiania

16 Tamze.

7 Tamze, nr 13.
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swojej formacji teologiczno-pastoralnej wedtug zalecen danej diecezji
i rektoratu danej misji.

Odnosnie do kwalifikacji duszpasterza misji wymaga sie, aby posia-
dat doktadna znajomos$¢ jezyka niemieckiego, jak réwniez znajomosé
pastoralnej sytuacji w Niemczech, doswiadczenie duszpasterskie zdobyte
w kraju pochodzenia i zdolnos¢ do wspétpracy z miejscowym duszpa-
sterstwem niemieckim na plaszczyznie dekanalnej i diecezjalnej.

W zaleceniach, ktére dotycza diecezji zatrudniajacej duszpasterzy
w misjach obcojezycznych, m.in. wymagany jest okres préby, trwajacy
od roku do dwdch lat, ktéry ma za zadanie wykazad, ze kandydat potrafi
mowic po niemiecku i wspétpracowaé z miejscowymi strukturami. Odpo-
wiedzialni w poszczegdlnych dekanatach niemieckich maja przygotowa¢
plan, wedtug ktérego duszpasterz ma by¢ wprowadzony w zycie miej-
scowego Kosciota; diecezja zatrudniajaca zobowiazana jest utrzymywac
regularny kontakt z diecezja wysytajacy (przynajmniej raz w roku). Po-
stuluje si¢ w ramach wspélpracy, zeby duszpasterz przyjat — jesli to jest
mozliwe — jakie$ pastoralne zadania w miejscowej parafii, ponadto okresla
si¢ czas pracy duszpasterza (5-8 lat). Po uptywie tego okresu czas pracy
duszpasterza w Niemczech, w porozumieniu z jego diecezja i diecezja
miejscowa niemiecka, moze zosta¢ przedtuzony.

Delegat misji cudzoziemskiej powinien informowaé dyrektora na-
rodowego od spraw duszpasterstwa cudzoziemcéw, co robi dla formacji
permanentnej dla duszpasterzy danego jezyka, na wypadek braku kaptana
powinien by¢ przygotowany plan kierowania misja przez swieckich. Jesli
wierni nalezacy do danej misji angazuja si¢ w Zycie lokalnej niemieckiej
parafii, duszpasterz powinien ich w tym wspiera¢ i w dalszej konsekwencji
kierowa¢ tak misja, by z czasem zintegrowata si¢ z miejscowq parafia. Po
spetnieniu odpowiednich kwalifikacji i wymogéw duszpasterz misji moze
by¢ réwnoczesnie proboszczem parafii niemieckie;.

Powyzsze wytyczne opieraja si¢ na wezesniejszych dokumentach
Episkopatu Niemiec i Polski, ktérych fundamentem jest De pastorali
migrantorum Cura z 1969 roku'.

Jednym z najwazniejszych dokumentéw ostatnich lat dotyczacym
duszpasterstwa migracji jest Instrukcja Erga migranta caritas Christi

18 Pastorale und rechtliche Richtlinien fiir die Auslinderseelsorge, Herbst-Vollver-
sammlung der Deutschen Bischofskonferenz, Fulda, 25.09.1986.
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z 2004 roku®. Dokument sktada si¢ z czterech zasadniczych czesci.
W czgéci pierwszej podejmuje migracje jako znak czaséw i zadanie sto-
jace przed Kos$ciotem. Problem ten ujmuje przede wszystkim w swietle
wiary, a nie tylko jako zjawisko socjologiczno-polityczne. Widzi je na tle
historii zbawienia, a szczegélnie w odniesieniu do Chrystusa i Kosciota.
Przytacza tez elementy nauki Kosciota dotyczace opieki duchowej nad
emigrantami, zarzadzenia prawno-koscielne oraz podmioty zajmujace
si¢ ta postuga. W czesci drugiej podjety zostal temat migracji i duszpa-
sterstwa otwartego na réznorodnos¢ jezykowa, kulturowa, religijna, nie
tylko katolicka czy chrzescijariska. W czesci trzeciej dokument wymienia
wspotpracownikéw duszpasterstwa we wspdlnocie Kosciota katolickiego:
duchownych, zakonnych, $wieckich. Natomiast strukturom duszpaster-
stwa o misyjnym charakterze poswiecona jest czes¢ czwarta.

W pazdzierniku 2006 roku ukazat si¢ tez list Episkopatu Polski odno-
szacy si¢ do problemu migracji ludnosci. Biskupi w pierwszej czgsci przy-
pominaja krétko historyczny rys polskiej emigracji sigajacej XVIII wieku,
poprzez kolejne fale emigracji zar6wno politycznej, jak i zarobkowej az do
nowej sytuacji powstatej po wejsciu Polski do Unii Europejskiej i masowym
wyjazdem mtodych ludzi za granice. W drugiej czesci List wspomina prace
kaptanéw na emigracji oraz odnosi si¢ do potrzeby zachowania wiasnej
tozsamosci kulturowej, a przede wszystkim wartosci wiary:

[...] cztowiek swiadomy swej tozsamosci plynacej z wiary, z chrzescijai-
skiej kultury, ojcéw i dziadéw, zachowa swg godnosé, znajdzie poszano-
wanie w innych i bedzie pelnowarto$ciowym cztonkiem spoteczeristwa,
w ktérym wypadlo mu zy¢ (Jan Pawet II, Przeméwienie do Polakéw
w Niemczech, 16 listopada 1980). Poniewaz Prawda Objawienia dociera
do cztowieka w oprawie pewnej kultury, istnieje wielkie niebezpieczeri-
stwo, iz zatracenie odziedziczonych wartosci kulturowych moze w kon-
sekwencji doprowadzi¢ do utraty wiary, zwlaszcza, jezeli nowe warto$ci
kulturowe, ktére sie¢ w nowym otoczeniu przyjmuje, pozbawione sa tego
chrzescijariskiego charakteru, ktérym cechowata si¢ kultura rodzima®.

¥ Por. W. Necel, Polskojezyczne duszpasterstwo w Unii Europejskiej wobec wskazari
instrukeji ,Erga migrantes Caritas Christi”z maja 2004 roku, ,Studia Towarzystwa Chrystu-
sowego” 7 (2006), s. 98-122.

2 List Episkopatu Polski o duszpasterstwie emigracji z 18-19 pazdziernika 2006
roku, dz. cyt., w: <http://www.episkopat.pl/?a=dokumentyKEP&doc=20061229_2>
(6.02.2010).
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W ostatniej czesci List zwraca si¢ z apelem do Polakéw mieszkajacych
za granicg o zachowania zasad wiary, tacznos¢ z Kosciotem, wzajemna
zyczliwo$¢ 1 solidarnos¢.

Duszpasterstwo Polskie w Niemczech od roku 1975 zostato podpo-
rzadkowane jurysdykeji biskupéw niemieckich. Ksiezy do pracy dusz-
pasterskiej w Niemczech posyta Episkopat Polski, a zasadniczo Komisja
Episkopatu do spraw Duszpasterstwa Migrantéw, natomiast zatwierdza —
miejscowy biskup. Pracg ze strony niemieckiej koordynuje Referat dla
Duszpasterstwa Obcokrajowcéw, dziatajacy przy Wydziale Duszpaster-
skim Episkopatu Niemiec.

W roku 1976 dokonano nowego podziatu placéwek duszpasterskich na

dekanaty:

— Dekanat Potudniowy — Amberg, Ingolstat, Landshut, Ludwigsfeld,
Miinchen, Neu Ulm, Norymberga;

— Dekanat Péinocny — Bielefeld, Braunschweig, Dortmund, Duisburg,
Essen, Fallingbostel, Hamburg, Hamm, Hannover, Hieldesheim,
Krefeld, Liibeck, Mettmann, Miinster, Osnabrik, Kompania War-
townicza przy Armii Brytyjskiej;

— Dekanat Zachodni — Carlsberg, Frankfurt nad Menem, Freiburg,
Kaiserslautern, Ludwigsburg, Schwibisch Gmiind, Stuttgart, Ulm;

— Dekanat Kompanii Wartowniczych przy armii amerykariskiej —
Mannheim, Kirchheimbolanden, miejsca postojéw wszystkich od-
dzialéw. Po zjednoczeniu Niemiec zostal on zlikwidowany i utwo-
rzono Dekanat Wschodni.

W 1992 roku utworzono dekanat w Niemczech $rodkowych, a nazwy
dekanatéw zamieniono na okregi duszpasterskie. Jest ich obecnie 5: okreg
potudniowy, pétnocny, wschodni, zachodni, srodkowy?'. Skupiaja one
tacznie 65 Misji, w ktérych pracuje ok. 100 ksigzy. Potowa z nich to ksigza
ze zgromadzen zakonnych, pozostala cz¢s$¢ stanowig kaptani diecezjalni.
W duszpasterstwie pracuje takze 9 si6str zakonnych. Msze swigte w jezy-
ku polskim odprawiane s3 regularnie w ok. 300 kosciotach lub kaplicach
na terenie Niemiec. Spowiedz §w. w jezyku polskim, sprawowana jest
regularnie w ciggu catego roku, a w okresie Adwentu i Wielkiego Postu

21 Por. S. Bober, Duszpasterstwo polskie w Niemczech, w: S. Bober, S. Budyn, dz. cyt.,
s. 54; K. Dopierata, Niemcy. Polska Misja Katolicka, w: Encyklopedia Polskiej Emigracji
i Polonii, t. 3, s. 418.
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odbywa si¢ ona tacznie w ok. 500 kosciotach. Duszpasterstwo polskoje-
zyczne obejmuje w Niemczech katechizacja dzieci, mtodziez i dorostych.
Regularnie korzystato z niej (stan z wrzesnia 2006 roku) 5.510 dzieci
i mlodziezy. W kazdym roku odbywa si¢ przygotowanie do chrztu $w., do
Pierwszej Komunii Swigtej, do sakramentu bierzmowania i matzeristwa.
W 2007 roku ochrzczono 1.928 dzieci, 1.035 dzieci zostato przygoto-
wanych do pierwszej spowiedzi i Komunii Swigtej, 900 mtodych ludzi
przyjeto sakrament bierzmowania, a 217 par zawarto zwigzek matzen-
ski*?. Siedzibg rektoratu jest obecnie Hannover. Przeniesiono jg jesienia

2002 roku z Wiirzburga.

3. Normy katechetyczne Kosciota
katolickiego w Niemczech

W Niemczech religia jest normalnym przedmiotem, takim jak inne.
W przeciwienstwie do sytuacji polskiej, jej obecnosé w szkole oraz na
egzaminach maturalnych nie wywotuje tylu emocji. Zostata bowiem
wprowadzona do szkét i stata si¢ przedmiotem maturalnym na podstawie
zapiséw konstytucji z 1949 roku, co bylo zreszta kontynuacjg tradycji
z czas6w Republiki Weimarskiej z 1919 roku. Dzi§ w Niemczech ucz-
niowie maja do wyboru na maturze cztery przedmioty: religi¢ katolicka,
ewangelicka, etyke lub filozofie. Uczert moze wybra¢ przedmiot alter-
natywny, przygotowany dla niewierzacych, ale nie moze zrezygnowaé
w ogole z nauczania religii badZ przedmiotu alternatywnego®.

W roku 1975 ukazaly si¢ dwa dokumenty Synodu w Niemczech:
Lekcja katechezy w szkole (szeroko opisuje czym powinna zajmowac si¢
szkolna lekcja religii w ramach religii szkolnej) oraz O dziatalnosci kate-
chetycznej Kosciota (opisuje zadania i cele katechezy parafialnej). Tu mozna
w $cistym sensie méwic o katechezie. Podkreslaja one, ze katecheza jest
przepowiadaniem, przekazem wiary?.

2 Por. Oficjalna strona Polskiej Misji Katolickiej w Niemczech: <http://www.pmk-
-niemcy.eu/polskiemisje.html> (1.09.2009).

3 Por. A. Pezda, Religia w szkole to nie parafialna katecheza. Rozmowa 2 ks. prof. Bogu-
stawem Milerskim, 9.01.2008, w: <http://wyborcza.pl/1,87648,4822123 html> (10.09.2010).

2 Por. C. Rogowski, Katechetyka, w: <http://www.mm.pl/~cymex/katechetyka.doc>
(1.09.2009).



Postuga katechetyczna w misji jezykowej w Niemczech 383

Kontrowersje dotyczace nauczania religii w szkole powstaty po zjed-
noczeniu Niemiec i dotyczyly landéw w bytej NRD. Inaczej niz w pozo-
statych landach do dzisiaj nie mozna zdawaé matury z religii w Berlinie,
Brandenburgii i Bremen. Niemcy sg paristwem federalnym i szkolni-
ctwo znajduje si¢ w kompetencji landéw?. Dotyczy to takze nauki religii
w szkotach panstwowych.

W landzie Bremen, na terenie ktérego lezy PMK w Bremerhaven,
w szkotach publicznych, nie moze by¢ zadnej nauki religii z wyjatkiem
szkét prywatnych. Nauka religii odbywa si¢ w szkotach katolickich
(w Bremerhaven sg trzy takie szkoty podstawowe i jedna $rednia), ale nie
wszystkie dzieci i mtodziez chodza do tych szkét. Duzy procent chodzi
do szkét publicznych. Dlatego tez katecheza przygotowujaca do sakra-
mentéw odbywa si¢ w parafiach miejscowych i PMK w Bremerhaven.

W landzie Dolna Saksonia, ktéra obejmuje tereny wokét Bremen-
haven i Brem¢ odbywajg si¢ lekcje religii o wymiarze ekumenicznym
prowadzone w szkotach publicznych. Pétnocne i wschodnie landy nie-
mieckie objete sa tzw. konkordatem pruskim. Z kolei Bawaria posiada
oddzielny konkordat.

Nalezy takze dodad, iz katecheza w szkotach niemieckich, jesli juz jest
ma zdecydowanie bardziej wymiar religioznawczy, ekumeniczny, etyczny,
niz autentycznego przekazywania peini prawd wiary katolickiej.

Obowigzuje tez wysoka poprawnos¢ polityczna — np. wydawcy podrecz-
nikéw do religii pilnuja, zeby bohaterowie na ilustracjach byli przedsta-
wicielami réznych grup etnicznych?.

Opréez oficjalnych instytucji katechetyczno-koscielnych warto wspo-
mnie¢ o Niemieckim Zwigzku Katechetéw (DKV Deutsche Katecheten-
-Verein). Jest to stowarzyszenie katolikéw, ktorzy szczegélnie pragng
troszczy¢ sie o ksztatt katechezy w Niemczech. Zadaniem DKV jest

% Por. H. Schwillus, Przedmiot jak kazdy inny, ,Rzeczpospolita” 17 grudnia 2007.
<http://www.rp.pl/artykul/77601.html> (1.09.2009); R. Chatupniak, Migdzy katechezq
a religioznawstwem. Nauczanie religii katolickiej w szkole publicznej w Niemczech w latach

1945-2000, Opole 2005, s. 105.

% Por. M. Przeciszowski, Zycie religijne Polaksw w Berlinie. Wywiad z ks. Tadeuszem
Niewgglowskim proboszczem PMK w Berlinie, e KAI, 6.07.2010, w: <http://ekai.pl/wyda-
rzenia/x30878/zycie-religijne-polakow-w-berlinie/> (10.09.2010).

27 A. Pezda, art. cyt.
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wszechstronne wspieranie katechezy parafialnej (Gemeindekatechese)
i szkolnej lekeji religii (Religionsunterricht).

4. Powstanie Polskiej Misji Katolickiej

w Bremerhaven

Polska Misja Katolicka w Bremerhaven powstala w pierwszej potowie lat
dziewigcdziesigtych XX wieku. Jej formalne powotanie poprzedzone byto
dtuga obecnoscig Polakéw w tych okolicach i praca polskich ksiezy. Maso-
wa obecno$¢ Polakéw na niemieckich ziemiach péinocnych zwiazana jest
przede wszystkim z istnieniem w tej czgsci — obozéw dla przesiedlericéw po
zakoniczeniu II wojny swiatowej (DP). Znajdowaty si¢ one m.in. w Sande,
Emdne, Marx, Wittmund, Leese, Meppen, Sendorf, Lingen, Diepholz,
Wilhelmshaven, Wolterdingen, Delmenhorst, Oberlangen. Wielu Polakéw
bylo takze w oddziatach pelnigcych stuzbe pomocnicza dla Brytyjskiej
Armii Renu. Funkeje kapelana dla tych Polakéw petnit ks. A. Eukomski.
W latach 1945-1949 duszpasterstwo polskie koncentrowato si¢ zasadniczo
tylko przy obozach. W 1949 roku ks. kan. A. L.ukomski objat polskie dusz-
pasterstwo w catej péinocno-zachodniej czesci Niemiec?. Po likwidacji
obozéw dla przesiedlenicéw przenoszono Polakéw do doméw wybudowa-
nych w okolicznych miejscowosciach. Najwicksze ich zgromadzenie byto
w Osnabriick, wiec tam ks. Eukomski podjat prace nad zorganizowaniem
polskiej parafii przy kosciele Ducha Swigtego®.

W okresie powojennym, do czasu utworzenia Polskiej Misji Katoli-
ckiej w Bremerhaven, na terenie jej pracowali: Ks. S. Kopania, ks. J. Pa-
muta, ks. M. Smolinski, ks. W. Szymczyk, ks. F. Wardowski, ks. S. Dubiel,
ks. J. Tylzanowski, ks. W. Sarka, ks. A. Eukomski, ks. J. Liszka*.

% Por. J. Kownacki, Polska Misja Katolicka Brema (Bremen), w: Duszpasterstwo polsko-
Jezyezne...,dz. cyt.,s. 120; R. Przybytek, Polska Misja katolicka Osnabriick, w: Duszpasterstwo
polskojezyczne Niemczech 1945-2005. Polnischsprachige Seelsorge in Deutschland 1945-2005,

Lublin-Hannover 2006, s. 345-346.

» Por. I. Czuchra, Polska Misja Katolicka Bremerbaven, w: Duszpasterstwo polskoje-
zyczne Niemczech 1945-2005. Polnischsprachige Seelsorge in Deutschland 1945-2005, dz.
cyt., s.122.

0 Por. I. Czuchra, art. cyt., s. 122-124; Ankieta do albumu ,50-lecie Duszpasterstwa
Polskiego w Niemczech”,s. 1, w: APMKB, t. x4.
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Opieka duszpasterska w jezyku polskim dla mieszkaficéw na pétnoc
od Bremy byta bardzo utrudniona. Ks. J. Liszka obstugiwal wéwczas
8 punktéw duszpasterskich rozciagnietych w odlegltosci 650 km, co dla
ponad pigédziesigcioletniego kaptana byto bardzo trudne do prowadze-
nia’!. Dlatego tez, juz pod koniec lat osiemdziesiatych dojrzewata mysl
o potrzebie powotania oddzielnej placéwki.

Przemyslenia i dziatania w tym temacie zostaly po raz pierwszy sfor-
mulowane oficjalnie w pismie z dnia 27 wrzesnia 1990 roku, skierowanym
do Rektora Polskich Misji Katolickich w RFN —ks. pratata Franciszka.
Mrowca. Autorem listu, w imieniu parafian z Bremerhaven, byt J. Or-
towski. W zalaczniku zawarto 85 podpiséw oséb proszacych o pozwo-
lenie nauki w jezyku polskim, ktéra od wrzesnia zostata zlikwidowana*?.
W miesiac pézniej, dnia 23 pazdziernika 1990 roku, skierowano pismo
do bpa Szczepana Wesotego, ktérego autorami byli w imieniu parafian,
E i]. Przewozny-Greda®. Oni tez kierowali kolejne pisma do ks. pratata
F.Mrowca*, bpa J6zefa Homeyera w Hildesheim (z dnia 8 grudnia 1990
roku)® oraz do redaktora naczelnego dwutygodnika ,Nasze Stowo™®.
W kolejnym liscie do bpa Homayera z dnia 27 czerwca 1991 roku, za-
taczono 420 podpiséw, w ktérym J. Przewozny-Greda powotywat si¢ na
art. 20. 1 21. Traktatu o dobrym sqsiedztwie i przyjaznej wspotpracy, pod-
pisanego w Bonn dnia 17 czerwca 1991 roku?’. Starania mieszkaricéw
Bremerhaven byly wspierane przez mieszkancéw potozonego jeszcze
bardziej na péinoc Cuxhaven i okolic. W liscie z dnia 8 czerwca 1991 roku
do bpa Homeyera, prosili oni o umozliwienie mieszkaricom Cuxhaven,

31 Pismo ks. J. Liszki z 15 wrzesnia 1986 roku do ks. Rektora Polskiej Misji Kato-
lickiej w Dresingu.

32 Pismo z 27 wrzesnia 1990 roku, w: APMKB, t. x4: ,Zwracamy si¢ z prosbg o wy-
razenie zgody na prowadzenie nauki religii w j. polskim dla dzieci przystepujacych do
Pierwszej Komunii Swigtej i mtodziezy. W ostatnim roku naptyneto na nasz teren duzo
rodzin z Polski. Wiekszo$¢ dzieci nie miato kontaktu z jezykiem niemieckim. Jest to
podstawowa przeszkoda w nauczaniu religii w tym jezyku. Dzieci te uczgszczaja do szkét
panistwowych, w ktérych nie ma w ogéle nauki religii”.

33 Pismo z 23 pazdziernika 1990 roku, w: APMKB, t. x4.

** Pismo z 12 listopada 1990 roku, w: APMKB, t. x4.

% Tamze.

% Tamze.

37 J. Greda-Przewozny, List z 27 czerwca 1991 roku, w: APMKB, t. x4.

Wieloptaszczyznowe...25
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Sahlenburga, Altenwalde, Otterndorfu uczestnictwa w nabozenstwach
w jezyku polskim?®.

Ks. F. Mrowiec w odpowiedzi na otrzymane pisma, poinformowal,
iz wladza kompetentng do utworzenia Polskiej Misji Katolickiej jest,
w obecnej sytuacji prawnej, biskup miejsca. Jednoczesnie wyrazit wole
spotkania i przedyskutowania tej kwestii oraz pomocy w jej pozytyw-
nym rozwigzaniu®. Na poczatku stycznia J. Przewozny-Greda otrzymat
pismo z Generalnego Wikariatu (Kurii Biskupiej) w Hieldesheim, ktére
w odpowiedzi na list z dnia 8 grudnia 1991 roku, zapewnialo zajecie si¢
sprawg powstania nowej misji*’. Dnia 25 marca 1992 roku, biskup die-
cezji Hildesheim oficjalnym pismem mianuje —z dniem 1 kwietnia 1992
roku — ks. Jana Pawlika ,Seelsorge in der Polnischen Katolischen Mission
in Bremen” na okres jednego roku*. W roku nastgpnym, pismem z dnia
11 maja 1993 przedtuza to mianowanie na czas nieokreslony*. Zakres
obowiazkéw mial obejmowacé postuge duszpasterska na terenie dekana-
téw diecezji Hildesheim: Bremen-Nord, Bremerhaven®. Powierzchnia
misji wynosi 100 km z péinocy na potudnie i 60-80 km ze wschodu na
zachéd. Teren ten zamieszkuje 1.660 obywateli polskich i okoto 13.000
tzw. pézno przesiedlonych, z konica lat osiemdziesiatych*.

Od tego momentu datuje si¢ istnienie i funkcjonowanie Polskiej
Misji Katolickiej w Bremerhaven, Bremen-Nord i Cuxhaven. W Misiji
sprawowane sg regularnie Msze $wigte (w kazda niedzielg i w tygodniu)
oraz nabozenstwa okresowe i okolicznosciowe np: rézaniec. Dwa razy
do roku, w Adwencie i Wielkim Poscie, przeprowadzane sa rekolekcje,
prowadzone przez zaproszonych biskupéw i kaptanéw z réznych miejsc
w Polsce. W kazdym roku udzielana jest tez Pierwsza Komunia Swigta
dla dzieci uczacych si¢ i katechizowanych w jezyku polskim. Sprawowane
sg $luby, chrzty i pogrzeby w jezyku polskim, cho¢ ich czestotliwos¢ jest

38 List z 8 czerwca 1991, w: APMKB, t. x4; I. Czuchra, art. cyt., s. 125; KPMKB,
t.1,s.2-3.

¥ F. Mrowiec, Pismo z 8 listopada 1990 roku, AN 2053/90/M, w: APMKB, t. x4.
0 Pismo z 4 stycznia 1991 roku, w: APMKB, t. x4.

“ Pismo biskupa Hildesheim z dn. 25 marca 1992, w: APMKB, t. x1. Tamze; por.
KPMKB, t.1,s. 6.

# Pismo biskupa Hildesheim z 11 maja 1993 roku, w: APMKB, t. x1.
# 1. Czuchra, art. cyt., s. 126.
# ]. Pawlik, Pismo z 20 pazdziernika 2006, w: APMKB, t. x5.
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rézna na przestrzeni lat. Udzielany jest takze sakrament namaszczenia
chorych.

W misji prowadzona jest kancelaria i dokumentacja, wydawane sa
za§wiadczenia i licencje §lubne, gdy zachodzi taka potrzeba duszpasterska.
Istnienie strony formalnej prowadzonego duszpasterstwa jest istotne,
takze w wymiarze wspélpracy z miejscows niemiecka parafia katolicka,
jak réwniez diecezja, ktéra przeprowadza wizytacje i prowadzi konieczna
dokumentacje.

Jedna z okolicznosci, w tym wypadku niesprzyjajacych, jest fakt braku
whasnej §wiatyni przez misjg. Duszpasterstwo odbywa si¢ zatem w $wiaty-
niach uzyczanych przez niemieckie parafie. W Bremerhaven Msze swicte
niedzielne sprawowane s3 na przemian w dwu kosciotach: kosciele pw.
$w. Ansgara w Bremerhaven-Leherheide oraz kosciele pw. Najswigtszej
Marii Panny (St. Marien) w Bremerhaven-Mitte®.

W latach 2006-2007, misja stan¢ta przed realna mozliwoscia zlikwi-
dowania jej. Jako powdd podano kryzys ekonomiczny, jaki ma dotykaé
diecezje Hildesheim. Termin zamkniecia ustalono wystepnie na dzien
1 stycznia 2007 roku, czyli zaraz po $wictach Bozego Narodzenia, kiedy
to wielu Polakéw aktywnie uczestniczy w liturgii. Powotywano si¢ na
przyktady misji hiszpariskiej i portugalskiej, ktére zostaty zamkniete. Ak-
tywna postawa duszpasterza oraz liczacej si¢ czgsci wiernych przyczynity
si¢ do jej zachowania®.

5. Postuga katechetyczna w PMK

w Bremerhaven

Do prowadzenia katechezy przygotowane sg osoby, ktére przeszly od-
powiedni kurs i formacje.

Ze wzgledu na specyfike katechizacji w misji jezykowej programy
nauczania, materialy i pomoce katechetyczne dobierane sg indywidual-
nie i oparte zasadniczo na programach katechetycznych realizowanych

# 1. Czuchra, art. cyt., s. 127.

% Por. J. Pawlik, Notatka z rozmowy odbytej w Kurii Biskupiej 14.08.06 w sprawie
PMK w Bremerhaven z 10 wrzesnia 2006, w: APMKB, tx5; Pismo do ks abp J. Michalika
z 20 pazdziernika 2006, w: APKMB, t. x5.
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w Polsce. Nie sa one jednak przeniesione sztywno i w catosci. Chodzi
raczej o pewien ogdlny zarys i wybér tresci, ktére nalezy dostosowac
zaréwno do nieco innego systemu szkolnego, jaki jest w Niemczech, jak
i do percepcji, mentalnosci tutejszych odbiorcéw.

W katechizacji najmlodszych dzieci uczacy korzystaja m.in. z prze-
wodnika metodycznego W swiecie mojego Boga*’. Zawiera on chronolo-
giczny uktad katechez, bloki tematyczne pokrywajace si¢ z przezywanymi
wydarzeniami roku liturgicznego, odniesienia do $wigt przezywanych
w Kosciele i domu rodzinnym. Dla lepszego zapamigtania tresci wyko-
rzystywane sg piosenki i piesni, wierszyki, inscenizacje, wycinanki o cha-
rakterze religijnym.

W katechizacji dzieci ze szkoty podstawowej przygotowujacych si¢ do
Pierwszej Komunii Swietej materiat jest realizowany w oparciu o tresci
opracowane i dostosowane do katechizacji polskiej na terenie Niemiec.
Zostal skonsultowany z katechetami uczacymi w Niemczech podczas
szkoleri prowadzonych w ,,Concordii” w Herdorf-Dermbach. Materiaty
zostaly ujete w formie podrecznika metodycznego dla katechetéw, jak
i ksigzki dla dzieci®.

Dla starszej miodziezy w misji korzysta si¢ m.in. z programu kie-
leckiego wydanego przez kieleckie wydawnictwo Jednos¢. Materiaty,
odpowiadajace w Polsce uczniom uczgszczajacym do gimnazjum, sg ad-
optowane i realizowane w Niemczech*. Z dodatkowych pomocy korzysta
si¢ w przygotowaniu mtodziezy do sakramentu bierzmowania®’. Stuza
temu nie tylko spotkania §cisle katechetyczne, ale réwniez dodatkowe
spotkania przed przyjeciem tego sakramentu, obejmujace takze rodzicéw.

W katechezie oséb dorostych poruszane s3 tematy zwiazane
z zyciem duchowym, wspélnota Kosciota, prawdami wiary, problemami

*7 Por. ML. Janowicz, M. Gawron, W swiece mojego Boga, Kielce 1997.

* Por. Z. Barciriski, A. Kiciniski, M. Zajac, Spotkanie z Jezusem. Begegnung mit Jesus,
Katowice 2006; S. Budyn, A. Kicinski, M. Zajac, Spotkanie z Jezusem. Begegnung mit Jesus.
Katechizm polsko-niemiecki do I Komunii swigtej, Katowice 2006.

 Por. G. Chrobak, W moim Kosciele, Kielce 2003; T. Smiech, W mitosci Ojca, Kielce
2003; R. Brzoza, A. Ferensztajn, I. Kijewska i in., W 2yciu i prawdzie, Kielce 2003.

%0 Por. W. Burek, B. Klaus (red.), Na przyjscie Ducha waigtego. Przygotowanie do
bierzmowania we wspdlnocie parafialnej, Tarnéw 1995; H. Manning, Bierzmowania. Misja
Ducha Swigz‘ego w nas, Warszawa 2002; B. Pylak, Sakrament bierzmowania. Niech zstqpi
Duch Twdj, Warszawa 2004; W. Zie¢, Otrzymacie Jego moc. Spotkania liturgiczne przed
bierzmowaniem, Kielce 1997.
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matzeriskim i rodzinnymi. Czynione to jest nie tylko w oparciu o duszpa-
sterza misji, ale takze przez zapraszanych rekolekcjonistéw, prelegentéw,
rézne publikacje, m.in. Katolicki katechizm dorostych™.

Juz w pierwszym roku istnienia misji zorganizowano katechizacje
dzieci i mlodziezy. Ma ona kilka ptaszczyzn: poglebianie wiary i wiedzy
katolickiej, przygotowanie do owocnego przyjecia sakramentéw swietych,
utrwalenie polskosci. W Sprawozdaniu z rocznej pracy w Polskiej Misji Ka-
tolickiej w Bremenhaven ks. ]. Pawlik stwierdza, ze pierwsza jego ,troska
byto zorganizowanie katechezy w jezyku polskim w nowym roku szkolnym.
Juz pod koniec maja 1992 roku, podjeto zmudne rozmowy z duszpaster-
stwem niemieckim na ten temat. Pod koniec czerwca znaleziono modus
vivendi dla katechezy w jezyku polskim w Bremerhaven, przy kosciele
Najswietszego Serca Jezusowego w Geestemiinde®2. Dzigki temu, w roku
szkolnym 1992/93 rozpoczeta si¢ regularna katechizacja w czterech gru-
pach: klasy 0-I — 30 dzieci; klasa II — 14 dzieci; klasy III-IV — 30 dzieci;
grupa mlodziezowa 14-16 lat — 18 os6b. Lacznie wiec katechizacje podjeto
92 dzieci i mtodziezy. Pod koniec roku szkolnego, w czerwcu 1993 roku,
w grupach dziecigcych byto facznie 84 osoby*3. Zajecia odbywaly si¢ w salce
katechetycznej przy kosciele Herz Jesu w Geestemiinde™.

Docieranie z katecheza i tresciami religijnymi do mtodego pokolenia,
szczegdlnie uwzgledniajac warunki pracy w Misji, winno wychodzi¢ poza
organizacyjne jednostki katechetyczne. Takimi prébami sg spotkania
w ramach ruchu Swiatto-Zycie, ktéry na terenie Niemiec byt organizo-
wany przez samego zatozyciela ks. F. Blachnickiego. Dlatego tez w 1997
roku zorganizowano grupy i spotkania w ramach Oazy Dzieci Bozych.
Ich celem byto m.in.: zapoznanie z trescig Pisma Swietego, zblizenie do
Boga poprzez modlitwe, uczenie wrazliwosci, mitosci blizniego, zapo-
znanie z polska literaturg dziecigcg i mtodziezows. W dwdéch grupach
zgromadzonych bylo dziewigcioro dzieci®.

>1 Por. Niemiecka Konferencja Biskupdw, Katolicki katechizm dorostych: Wyznanie wiary
Kostiota, Poznan 1987.

52 J. Pawlik, Sprawozdanie z rocznej pracy w Polskiej Misji Katolickiej w Bremen — deka-
naty Bremen-Nord i Bremerbaven od 11V 92 -1V 93, w: APMKB, t. x4; KPMKB, t. 1,s. 10.

>3 Por. Polskie Szkolnictwo w Niemczech. Stan aktualny: czerwiec 1993, w: APMKB, t.x4.
5+ KPMKB, t. 1, s. 10.
5 KPMKB, t. 2, s. 4.
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Formacje dorostych umozliwia takze ruch oazowy dla rodzin. Forma-
cja ta odbywa si¢ w rodzinach w ciagu roku w misji, a podczas wakacji
organizowane sg rekolekcje w Polsce*®.

Katecheza prowadzona w misjach jezykowych dodatkowo uwzgledniaé
musi specyficzng sytuacje i okolicznosci adresatéw przekazu kateche-
tycznego. Wsrdd tej specyfiki s rézne wymiary logistyczne, takie jak:
rozproszenie, znaczny obszar terytorialny, gdzie mieszkaja osoby nalezace
do misji jezykowej, oraz socjologiczne, narodowosciowe, polityczne czy
tez prawno-paristwowe i prawno-koscielne. Zewnetrzne warunki doma-
gaja sie niejednokrotnie takiej organizacji nauczania katechetycznego,
ktére odbiega od utartych form znanych z nauczania w Polsce. Inaczej
maéwiae, nauczanie katechetyczne w misji jezykowej, uwzgledniajac rézne
okolicznosci, nie moze ograniczac si¢ tylko do tradycyjnych form, ale musi
szuka¢ wielu innych okazji do przekazywania tresci i katolickiej formacij.

% KPMKSB, t. 2, s. 26.
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Ludzie w podeszltym wieku
w Pigmie Swietym i Nauce Kosciota

Wiréd catego ziemskiego Zycia, staro$¢ jest tym etapem, ktéry budzi
wiele emocji i pytari u kazdego czlowieka. Zawsze kojarzony jest z kresem
zycia i oczekiwaniem na $mier¢. Aby zrozumie¢ sens i warto$¢ starosci,
powinnismy siggnaé po Bibli¢, poniewaz tylko w swietle stowa Bozego
mozemy zglebi¢ w petni duchowy, moralny i teologiczny charakter tej
pory zycia. Wedhug Pisma Swigtego i Nauki Kosciota to zyciowy etap,
ktéry otwiera brame do zycia wiecznego. Chociaz wspéiczesny cztowiek
zdaje si¢ swoim stylem zycia i dgzeniami zaprzeczaé istnieniu starosci
i $mierci, to jednak ma poczucie glgboko skrywanej potrzeby wsparcia
w tym ostatnim etapie. Poszukuje Zrédet wiedzy na temat sensu starosci
i samej $mierci. Z pomocag przychodzi czlowiekowi wtasnie Biblia, jako
ksigga prawdziwie Boza, ale réwniez jako prawdziwie ludzka. Przypomina
nam ona, ze nasze zycie jest kruche i ma swdj kres. Kohelet jako starzec
i medrzec pisze o ziemskim bytowaniu: ,Marnos$¢ nad marno$ciami, (...)
marno$¢ nad marnosciami, wszystko marnos¢” (Koh 1, 2)*. Stuszne jest
i to stwierdzenie: ,Mtodos¢ jak zorza polarna szybko przemija” (Koh
11,10). Na kartach Biblii mozna znalez¢ odpowiedzi na najbardziej nur-
tujace pytania, w tym dotyczace takze wieku podesziego. Z jednej strony
wiele tekstéw ukazuje czcigodno$¢ i wielko$¢ oséb starszych, z drugiej

! Biblia Tysigclecia, Poznan, 2000.
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pokazuje jednak, ze staro§¢ ma swoje ograniczenia i jest momentem
prawdy ukazujacej, kim jest czlowiek.

Biblijna wizja staroéci daje sporo ciekawego $wiatta dla wspétczesnej
refleksji teologicznej, etycznej i pastoralnej, dla oceny staroéci oraz roli
i miejsca ludzi starszych w Kosciele i spoteczeristwie?. W Starym Testa-
mencie dlugie Zycie jest darem Boga za postepowanie zgodne z przyka-
zaniami. Juz na pierwszych kartach Biblii jest mowa o dtugowiecznosci
patriarchéw. Wedtug Ksiegi Rodzaju, zyli oni jeszcze przed potopem po
kilkaset lat, np.: Adam — 930, Enosz — 905, Kenan — 910, Henoch — 365,
Lamek — 777 lat, a najdtuzsze zycie przypadto Metuszelachowi — 969
lat (Rdz 5, 3-31). Jednak niepostuszenstwo wobec Boga i tamanie przy-
kazan stato si¢, wedlug Pisma, przyczyna zmniejszania diugosci zycia
(por.Rdz 6, 3).1 cho¢ liczby lat majg znaczenie symboliczne, méwia one
o doczekaniu starosci jako o nagrodzie. Diugowieczno$¢ patriarchéw
oznacza ich postuszeristwo wobec Boga i wiernos¢. Méwia o tym takze
stowa z Ksiegi Przystéw: ,Bojazii Pafiska dni pomnaza, krétkie sg lata
grzesznika” (Prz 10, 2). Starzec zatem powinien chlubi¢ si¢ swoimi latami,
bo otrzymat je od Boga w nagrode jako dar: ,Nasyce go dtugim Zyciem
i ukaz¢ mu swoje zbawienie” (Ps 91(90), 16).

Pismo Swiete gloryfikuje staros¢, poniewaz utozsamia ja z madroscia
i wladza, a takze uznaje za Boze blogostawieristwo. Jan Pawet II podkre-
§lat w swoim przeméwieniu:

Tak zwany ,trzeci wiek” jest przede wszystkim wartoscia samoistng, jako
ze stanowi przedtuzenie zycia, a zZycie to dar Bozy. Wiek ten niesie tez
z sobg szczegdlne ,talenty”, poniewaz czlowiek starszy posiada bogaty
zaséb doswiadczen i wiedzy, ktérej jest straznikiem. Dlatego we wszyst-
kich kulturach starzec to synonim madrosci i rtéwnowagi. Samg swoja
obecnoscig cztowiek starszy przypomina wszystkim, a zwlaszcza miodym,
ze zycie na ziemi jest ,epizodem”, ktéry ma swéj poczatek i koniec: aby
osiagnad pelnie, potrzebuje odniesienia nie do wartosci ulotnych i po-

wierzchownych, ale trwatych i glebokich®.

? J. Kudasiewicz, Staros¢ i ludzie starzy w swietle pisma Swi;tegO, w: W trosce o niepel-
nosprawnych, £.6dz-Warszawa 1981, s. 17.

* Jan Pawet II, Ludzie starsi sq potrzebni, przeméwienie na Aniot Pariski, 25 lipca
1999 — Castel Gandolfo, http://www.opoka.org.pl/biblioteka. Wydruk z dn. 12.02.2010 .
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W Biblii ukazany jest honor i szacunek osoby w starszym wieku.
Ksiega Kaptariska méwi: ,Przed siwizng wstaniesz, bedziesz szanowat
oblicze starca, w ten sposGb okazesz bojazi Boza. Ja jestem Pan!” (Kpt 19,
32). Dekalog za$ naucza ,,Czcij Ojca swego i Matke swoja” (Pwt 5, 16).
Natomiast Madros¢ Syracha poucza nas o obowiazkach wobec rodzicéw.
Bég za szacunek wzgledem ojca i matki obiecuje odpuszczenie grzechéw
i blogostawienistwo. Nalezy mie¢ milosierdzie wzgledem cztowieka sta-
rego, nawet gdyby stracit rozum. Pismo nazywa bluznierca tego, ktéry
porzuca ojca swego. Przeklenstwo obiecuje tym, ktérzy pobudzaja do
gniewu swa matke (por. Syr 3, 1-16).

W Starym Testamencie pokazane zostaty postacie wielu starcéw, kt6-
rzy stanowig wzor madrosci i postuszeristwa wobec Boga. Zostaja oni
wybrani dla dokonania wielkich dziet. Abraham zostal powotany na ojca
narodu wybranego w wieku 75 lat i obdarowany wielka obietnica licznego
potomstwa. Podobnie jego Zona Sara, zostata obdarowana synem w wieku,
w ktérym z ludzkiego punktu widzenia jest to juz niemozliwe. W Biblii
to starcy stoja na czele spotecznosci, poczawszy do Mojzesza i jego brata
Aarona. Bég wysyta sedziwego Mojzesza do starszych Izraela (por. Wj
3, 16). Dawid, ktéry byt pomazaicem Bozym, réwniez musiat zawrze¢
przymierze ze starszymi ludu (por.2 Sm 5, 3).

Jan Pawet II w swoim liscie do ludzi w podesztym wieku wspomina
takze sedziwego Tobiasza, ktory z pokora i odwaga znosit swojg slepote,
az do chwili, kiedy Bég go uzdrowil, posytajac do niego aniota*. Podob-
nie wzorem ofiarnosci i mestwa oraz postuszenistwa wobec Boga jest
Eleazar, dziewigédziesigciodziewigcioletni starzec, ktéry nie wahat si¢
dobrowolnie podda¢ si¢ torturom i wybral $mier¢, aby da¢ §wiadectwo
mtodszemu pokoleniu. Jego meczenistwo jest swiadectwem niezwyklej
ofiarnosci i mestwa (por. 2 Mch 6, 18-31).

W Starym Testamencie wielokrotnie podkreslana jest rola starszyzny
zydowskiej i zarazem szacunek dla niej. To starszyzna zydowska wraz na-
miestnikami Zydéw miata pracowa¢ po niewoli babiloriskiej nad domem
Bozym. Mtode pokolenie opierato swa wiare na przyktadzie starszych.
Psalmista méwi: ,Boze, styszelismy na wlasne uszy, ojcowie nasi nam

opowiedzieli, czyn, ktérego za ich dni dokonates...” (Ps 44(43), 2).

*Tenze, Do moich Braci i Sidstr — ludzi w podeszlym wieku, Watykan 1999, nr 6.
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Jednym z wielkich daréw diugowiecznosci, wedtug Biblii, jest takze
madro$¢, chod nie jest ona automatycznie przywilejem wieku. Jest to
dar Bozy, o ktéry prosi psalmista: ,Naucz nas liczy¢ dni nasze, aby$my
osiggneli madros¢ serca” (Ps 90(89),12). Osiagnigcie madrosci pozwala na
zrozumienie sensu zycia oraz powolania czlowieka. Jest to nie tylko dar
dla danej osoby, ale takze dla spotecznosci, w ktérej on zyje. W Nowym
Testamencie najwazniejsze decyzje podejmuje rada starszych — Sanhe-
dryn (por. Mt 26, 3-4). Staros¢ wigze si¢ z madroscia: ,Siwy wios ozdobna
korona: na drodze prawosci si¢ znajdzie” (Prz 16,31). Starsi ludzie stuzyli
swoja wiedzg i madroscia ,,Jak sad przystoi siwym wlosom, tak starszym
umieé¢ doradza¢” (Syr 25, 4).

Nowy Testament réwniez ukazuje nam starszych ludzi obdarzonych
taskg Pana. Nalezg do nich rodzice Jana Chrzciciela — Elzbieta i Zacha-
riasz. Jan Pawel II nazywa ich ,wspanialg parg starcéw przeniknietych du-
chem modlitwy™. Bég, dajac im syna Jana, to wtasnie przez nich realizuje
swe zbawcze plany. Szczegilng postacia jest takze napetniony Duchem
Swietym starzec Symeon, ktéremu Bég pozwolit doczekac upragnionego
przez niego przyjscia Zbawiciela. Obok niego spotykamy réwniez osiem-
dziesigcioczteroletniag wdowe Anne, przebywajaca nieustannie na stuzbie
w $wiatyni. Ona takze na staro§¢ mogta zobaczy¢ Jezusa®. Podeszty wiek
Nikodema nie przeszkadza w tym, aby zrozumial, ze to Jezus jest Synem
Bozym. Jan Pawet IT przypomina nam takze posta¢ Swictego Piotra,
ktéry jako starzec ma ponie$¢ meczeniskg $mieré:

Gdy bytes mlodszy, opasywates si¢ sam i chodzites, gdzie chciates. Ale gdy
si¢ zestarzejesz, wyciagniesz rece swoje, a inny ci¢ opasze i poprowadzi,
dokad nie cheesz (] 21, 18).

O tym, ze ludzie starzy daja nam swiadectwo wiary méwi Psalm, ktérego
stowa przypomina Jan Pawet II:

Sprawiedliwy zakwitnie jak palma, rozro$nie si¢ jak cedr na Libanie. (...)
Wydadza owoc nawet i w starosci, petni sokéw i zawsze zywotni, aby

$wiadczy¢, ze Pan jest sprawiedliwy (13, 15-16)7.

S Tamze, nr 7.
¢ Tamze.

7Tamze, nr 8.
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O powadze starosci i powolaniu nauczat takze swiety Pawet:

starcy winni by¢ ludzmi trzezwymi, statecznymi, roztropnymi, odzna-
czajacymi sie zdrowa wiarg, mitoscig, cierpliwoscia. Podobnie starsze
kobiety winny by¢ w zewnetrznym ulozeniu jak najskromniejsze (...).
Niech pouczajg miode kobiety, jak maja kocha¢ mezéw, dzieci®.

Biblia jako ksiega realistyczna, przedstawia rézne odcienie starosci
i takze to, ze nie kazdy stary cztowiek musi by¢ uosobieniem cnét i ma-
drosci. Autor natchniony Madrosci Syracha méwi o swojej nienawisci
do ,cudzotoznego starca’i przypomina, ze ,wieficem starcéw jest wielkie
doswiadczenie, a chlubg ich bojazii Pariska” (Syr 25, 2-11). Ksiega Daniela

opowiada natomiast o przewrotnych starcach w historii z Zuzanna:

W tym roku wybrano sposréd ludu dwéch starcéw na sedziéw. Nalezeli
oni do tych, o ktérych powiedziat Pan: ,Wyszta nieprawosé¢ sposréd
sedziéw-starcéw z Babilonu, ktérzy uchodzili tylko za kierownikéw na-
rodu” (Dn 13, 5).

Znajdujemy tutaj ostrzezenie przed falszywa wiernoscig tradycji, przed
ktamstwem i brakiem roztropnosci. Biblia ukazuje, ze czas starosci moze
by¢ czasem upadku moralnego. Dostrzega réwniez problem demencji
starczej (por. Syr 3, 12-13). Wyraznie jednak powiedziane jest, ze nie
moze to by¢ powodem odrzucenia starszych ludzi przez mlodsze po-
kolenie. Z nakazem powazania starszych ludzi spotykamy si¢ rowniez
w listach §w. Pawta: ,Starszego wiekiem nie strofuj, lecz naktaniaj prosba
jak ojca” (1'Tm 5,1). Stabo$¢ i udreki, jakie niesie z sobg staro$¢ sprawiaja,
ze ludzie w tym czasie potrzebuja szczegélnie opieki Bozej. Réwniez
opieka najblizszych jest bardzo wazna. Cata wspélnota powinna wspiera¢
starcéw, poniewaz korzysta z ich pomocy i doswiadczenia.

Staro$¢ jest czasem, kiedy intensyfikuja si¢ przekonania religijne
dotyczace zycia wiecznego. Nastepuja wéwczas zmiany z spojrzeniu
na ludzka egzystencje i jej sens, bedace wynikiem poprawnej percepcji
Boga. Czlowiek wierzacy coraz bardziej jest przekonany o istnieniu zycia
pozagrobowego. Wplyw na takie przekonania ma zwlaszcza zaanga-
zowanie w praktyki religijne. Niestety, staros¢ budzi takze obawy i lek
przed $miercia. U wickszosci ludzi kojarzy si¢ ona tylko z cierpieniem,

8 Tamze.
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niedot¢znoscia, osamotnieniem, a przede wszystkim $miercia. Czgsto
brak wiary jest przyczyng takiego negatywnego podejscia. Tymczasem
w ostatnim etapie Zycia na ziemi cztowiek czgsto spoglada wstecz, doko-
nuje podsumowan i oceny minionych lat. Staro$¢ zatem daje szansg, aby
naprawic¢ pewne biedy, wyprostowac ciezki i przyblizy¢ si¢ do zbawienia.
Mozna zatem powiedzie¢, ze niektérzy dopiero w podesztym wieku doj-
rzewaja duchowo, starajg si¢ zglebi¢ tajemnice wiasnej duszy, doskonalg
wspdlnote z Bogiem poprzez modlitwe, uczestnictwo w Eucharystii.
Niejednokrotnie dopiero na staro$¢ cztowiek uswiadamia sobie pragnienie
zjednoczenia z Bogiem i wtedy dopiero przestaja dominowa¢ problemy
doczesne. Starsi ludzie okazuja bliskim wigcej ciepla, cierpliwosci i dobra.
Swiety Pawet nawotuje:

Jako wybraricy Bozy — $wieci 1 umitowani — obleczcie sie w serdeczne
milosierdzie, dobro¢, pokore, cichos¢, cierpliwosé (Kol 3, 12).

Jan Pawet I zauwaza, ze w $wietle nauczania i teologii biblijnej staro$¢
jawi si¢ jako ,czas pomyslny”, w ktérym dopelnia si¢ miara ludzkiego
zycia’. Ludzie w podesztym wieku zyja wsréd swoich i pelnig czesto
bardzo odpowiedzialne zadania. Byli takze powotywani, jak wspomniano
wezesniej, do realizacji planu Bozego.

Starzenie si¢ spoteczenstw i wspétezesne problemy wieku podesztego
stanowia powazne wezwanie dla Kosciota. Dlatego tez zabiera glos wobec
probleméw najstarszych cztonkéw spoteczenistwa. Omawiajac stosunek
Kosciota do starosci, nalezy oprze¢ si¢ w gléwnej mierze na codziennej
praktyce Kosciota na rzecz oséb starszych. Duza range maja réwniez
najnowsze dokumenty koscielne poruszajace tematyke starosci, gdyz
tylko te dokumenty wyrazaja oficjalne stanowisko Kosciota wobec tego
zagadnienia. Nauczanie zawarte jest miedzy innymi w orzeczeniach sobo-
16w, synodéw, papieskich encyklikach, adhortacjach, listach apostolskich,
w Kodeksie Prawa Kanonicznego, Katechizmie Kosciota Katolickiego,
czy w dokumentach poszczegdlnych watykanskich kongregaciji. Maja one
charakter uniwersalny, gdyz dotycza catego Kosciota powszechnego i sa
przygotowywane przez Urzad Nauczycielski Ko$ciota, tzw. Magisterium
Kosciota. Podejmuja one réznorodne problemy zwiazane ze starzeniem

? Tamze.
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si¢ cztowieka, gtéwnie w aspekcie ostatniego etapu w dazeniu do wiecz-
nosci. Staros¢, wedtug Kosciota, jest godna szacunku i dlatego Kosciét
podejmuje si¢ obrony jej godnosci, a zarazem obrony pozycji starszych
ludzi. Swoja nauke opiera na podstawowej zasadzie katolickiej nauki
spolecznej, jaka jest zasada personalizmu. Zabezpiecza ona bowiem rea-
lizacje praw osoby ludzkiej na kazdym etapie Zycia, w tym takze starosci.
Analiza dokumentéw Magisterium pozwala wyréznic kilka zasadniczych
dziedzin postulatéw oraz dziatan, ktére okreslaja wspétczesne stanowisko
Kosciota wobec $rodowiska 0séb w podesztym wieku. Nalezy wymieni¢
kwesti¢ obrony godnosci zycia starszych ludzi poprzez ukazywanie ich
spotecznej sytuacji i ocene zagrozen, deficytéw i przejawéw marginali-
zacji, ukazywanie miejsca czlowieka starzejacego si¢ w rodzinie, jego roli
w spoleczenstwie. Kosciét jako wspélnota podejmuje réwniez konkretne
dziatania na rzecz najstarszego pokolenia poprzez postuge duchows i sa-
kramentalna, stawianie zadan i wymagari, szukania pomocy u starszych
ludzi, motywowanie i zachgcanie struktur pafistwowych i réznego rodzaju
instytucji do odpowiedniego zabezpieczenia starosci, do zaradzania po-
trzebom starszych oséb.

Za jedna z najwazniejszych misji kosciota dotyczaca ludzi starych jest
obrona zycia i godnosci cztowieka. Wspétczesna cywilizacja przynosi
powazne zagrozenia w postaci odsuwania starszych ludzi poza margines
spoleczenstwa oraz przyzwolenia na eutanazj¢. Kwestii obrony zycia,
w tym takze starszego czlowieka, jest poswigcona encyklika papieza Jana
Pawta II Evangelium Vitae, gdzie wspétczesna kultura nazwana zostata
,kulturg $mierci”, ,spiskiem przeciwko zyciu”, ,wojna silnych przeciw
bezsilnym™°. Odrzucana jest w niej warto$¢ cierpienia, a tym samym
czlowiek stary, schorowany, niepetnosprawny, ktéry

(...) samg swoja obecnoscia zagraza dobrobytowi lub zyciowym przyzwy-
czajeniom oséb bardziej uprzywilejowanych, bywa postrzegany jako wrég,
przed ktérym nalezy si¢ broni¢ albo, ktérego nalezy wyeliminowaé!.

Czlowiek wykorzystuje swoje osiagnigcia w dziedzinie nauki i medycy-
ny i tudzi si¢, Ze w ten sposéb moze zapanowaé nad Zyciem i $miercia.
W rzeczywisto$ci, zauwaza papiez, zostaje pokonany i zmiazdzony przez

0 Tenze, Encyklika Evangelium vitae, Watykan 1995, nr 17.

' Tamze, nr 12.
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$mier¢ nieodwracalnie zamknigtg na wszelka perspektywe sensu i na
wszelka nadzieje.

Tragicznym przejawem tego wszystkiego jest rozpowszechnianie si¢ euta-
nazji, zakamuflowanej i pokatnej, albo wykonywanej otwarcie, a nawet
za przyzwoleniem prawa. Usprawiedliwia sie ja nie tylko rzekomym
wspélczuciem dla cierpigcego pacjenta, ale czasem takze racjami utylita-
rystycznymi, nakazujacymi unikanie nieproduktywnych wydatkéw, ktére
nadmiernie obciazaja spoteczeristwo. Proponuje sie zatem pozbawianie
zycia noworodkéw z deformacjami ciala, 0séb z powaznymi uposledze-
niami, niepelnosprawnych, starcéw — zwlaszcza niezdolnych do samo-
dzielnego zycia — oraz ludzi $miertelnie chorych'.

Papiez Jan Pawet II ostrzega takze przed innymi, lepiej zamaskowanymi,
ale nie mniej groznymi i realnymi formami eutanazji, ktére sprawilyby,
ze w celu uzyskania wigkszej ilosci organéw do przeszczepéw przyste-
powatoby si¢ do pobierania tychze organéw od dawcéw, zanim jesz-
cze zostaliby uznani wedtug obiektywnych i adekwatnych kryteriéw za
zmartych. Wspétczesna mentalnosé nie pozwala zajmowac si¢ chorym,
starym i cierpigcym, woli zepchnaé go poza nawias zycia. Obroficom
zycia na kazdym jego etapie zarzuca si¢ zacofanie. Kosciét broni starszych
ludzi, podtrzymuje w ich cierpieniu i w drodze do naturalnej $mierci.
Z niepokojem przyglada si¢ wspéiczesnej cywilizacji i jej podejsciu do
o0s6b wymagajacych troski i uwagi, a przede wszystkim szacunku. O nie-
pokojacym zjawisku spychania oséb starszych i ich marginalizacji pisze
Jan Pawet II w Adhortacji Apostoskiej Familiaris consortio. Czlowiek ze
swym cierpieniem w okresie starosci czgsto jest pozostawiony sam sobie,
opuszczony. Znosi brzemi¢ poczucia cigzaru dla najblizszych, konfliktu
pokolen, niepewnosci ekonomicznej®.

Rola cztowieka starszego w spoleczenstwie zalezy w duzej mierze
od jego zdrowia i sprawnosci fizycznej. Tymczasem czgsto staro$¢ niesie
z soba choroby, niedotestwo i cierpienia. Jednak zawsze mozna zachowa¢
duchowa mtodos¢, jezeli znajda si¢ sity na pokonanie pewnych trudnosci
spowodowanych wiekiem i choroba. Jan Pawet II zwraca si¢ do ludzi
w podesztym wieku: ,Wasz bél nie jest nadaremny, stanowi bogactwo

2 Tamze, nr 15.

13 Tenze, Adhortacja Apostaolska Familiaris consortio, Watykan 1981, nr 77.
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Kosciota™*. Papiez wielokrotnie w swoim nauczaniu podkreslat ogromne
znaczenie cierpienia ludzi starszych i chorych. Prosit, aby zaakceptowac
swoj wiek i zrozumie¢ warto$¢ cierpien. Zauwaza, ze choé staros¢ jest
procesem nieuchronnej degradacji cztowieka i stopniowego kurczenia
sie wigzi z innymi ludZmi, to jednak dostarcza ona wielu mozliwosci
naturalnego rozkwitu catej duszy ludzkiej osoby zmierzajacej do przy-
jecia i przezywania ostatniego aktu swego zycia ziemskiego z godnoscia
i pokojem™. Sam Papiez byt tego doskonatym przyktadem.

W nauce Kosciota ludzkie cierpienie postrzegane jest jako wyraz
wiary w tajemnice¢ odkupienia. W cierpieniu przeniknietym duchem
Chrystusowej ofiary Kos$ciét widzi niczym niezastapionego posrednika
i sprawce débr nieodzownych dla zbawienia §wiata. Ludzkie cierpienie
zjednoczone z odkupiericzym cierpieniem Chrystusa staje si¢ Zrédiem
mocy dla Ko$ciota i $wiata'®. Za sprawg cierpienia czltowiek starszy
w szczegdlny sposéb jednoczy si¢ z Bogiem. Chrystus przeciez réwniez
poprzez cierpienie i $mier¢ na krzyzu i Zmartwychwstanie dat nam zba-
wienie. Cierpienie doskonali cztowieka wewngtrznie i przybliza do bram
nieba. Chrystus wspétczuje gleboko kazdemu cierpiacemu czlowiekowi,
nie opuszcza go nigdy'’. Ko$ciét zwraca si¢ z prosba do oséb starszych
i cierpiacych, powierzajac im szczegélne zadania — kontynuowanie misji
apostolskiej i misyjnej'®. Chce, aby cierpienia, ktére ponosza, nie byly
marnowane, poniewaz cierpienie chorego i starszego cztowieka jest ,ni-
czym niezastapionym posrednikiem i sprawca débr nieodzownych dla
zbawienia $wiata™"’.

Wosparciem i pomocy dla cztowieka starszego, ktéry cierpi i przy-
gotowuje sie do przejscia do zycia wiecznego jest Matka Boza. Maryja
obecna w tajemnicy Chrystusa jako Matka, staje si¢ — za sprawa Syna
i z woli Ducha Swietego obecna w tajemnicy Kosciota. Jest to obecnosé

“Tenze, Papiez Jan Pawel Il do chorych, w: Ludzie starsi i chorzy w Kosciele, Warszawa
1991, s. 16.

s Tenze, Orgdzie na Swiatowy Konferencje na temat starzenia sig ludnosci,w: Katecheza
o cierpieniu i umieraniu w nauczaniu Jana Pawla I1,]. Tarnawa (red.), Krakéw 2002, s. 67.

¢ Tamze, s. 183-184.

17S. Chabiriski, Cierpimy z Chrystusem, Zabki 2004, s. 12.

18 Jan Pawet II, Adhortacja apostoska Christifideles laici, Watykan 1988, nr 48.
¥ Tenze, List apostolski Samfici doloris, Watykan 1984, nr 27.
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macierzynska®. Zwracamy si¢ do niej w modlitwie stowami: ,.... médl si¢
za nami grzesznymi teraz i w godzinie $mierci naszej”. Maryja jest Zywym
stowem pocieszenia dla Kosciota zmagajacego si¢ ze $miercia. Ukazujac
nam syna, zapewnia nas, ze w Nim moce $mierci juz zostaly pokonane.

Kosciét wezwany przez Chrystusa sprawuje swoja postuge wobec
os6b starszych, udzielajac sakramentéw. Centrum zycia chrzescijariskiego
stanowi Eucharystia. Podstawowym zadaniem wiernych jest ,trwac i stale
postepowaé w zyciu eucharystycznym, w poboznosci eucharystycznej,
rozwija¢ si¢ duchowo w klimacie Eucharystii”. To zadanie czgstego
uczestnictwa we Mszy swietej i przyjmowania Komunii Swi(;tej spetniaja
szczegblnie ludzie starsi. Z racji zblizania si¢ do $mierci i przejscia do
zycia wiecznego, traktuja oni swe uczestnictwo w Eucharystii bardziej
dojrzale i $wiadomie. Zycie os6b w podesztym wieku czesto jest nazna-
czone cierpieniem, ktére jest postrzegane w Kosciele jako wyraz wiary
w tajemnice odkupienia. Dlatego tez Kosciét od samego poczatku swe-
go istnienia otaczal i otacza powaznie chorego cztowieka sakramentem
i pastoralng opieka. Zrédtem i wzorem takiego postepowania sg biblijne
wskazania z Listu $wietego Jakuba:

Choruje kto§ wsréd was? Niech sprowadzi kaptanéw Kosciota, by sie
modlili nad nim i namascili go olejem w imi¢ Pana. A modlitwa petna
wiary bedzie dla chorego ratunkiem i Pan go podzwignie, a jesliby po-
petnit grzechy, beda mu odpuszczone (Jk, 5, 14-15).

Kosciét wyznaje i naucza, ze sakrament namaszczenia chorych jest jed-
nym z siedmiu sakramentéw Nowego Testamentu ustanowionych przez
Chrystusa, naszego Pana®.

Sakrament ten przynosi okreslone skutki. Jest nig taska Ducha Swie-
tego, ktéra umacnia i daje odwage do przezwycigzania cierpien wigzacych
si¢ z ciezka chorobg czy niedolgstwa spowodowanego staroscig. Wspar-
cie Pana przez moc Jego ducha ma prowadzi¢ chorego do uzdrowienia
duszy, a takze do uzdrowienia ciata, jesli taka jest wola Boza*. Nauka

Tenze, Encyklika Redemptoris Mater, Watykan 1987, nr 22.
2 Tenze, Encyklika Redemptor hominis, Watykan 1979, nr 20.

22 Sakramenty chorych — obrzedy i duszpasterstwo, Konstytucja Apostolska o sakra-
mencie namaszczenia chorych, Katowice 1978, 5. 9.

% Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznari 1994, nr 1520.
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o namaszczeniu chorych przedstawiona jest w dokumentach soboréw
powszechnych: Florenckiego, Trydenckiego i Watykanskiego II. Na ostat-
nim II Soborze Watykariskim stwierdzono, ze nie jest to sakrament tylko
dla tych, ktérzy znajduja si¢ w ostatecznym niebezpieczenstwie §mierci
i uznal nazwe ,namaszczenia chorych” za bardziej trafng niz ,os